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M Religiose Pluralitat
und seelsorgerliche
Praxis

Am 2. Juli 2019 fand in der Bil-
dungs- und Begegnungsstatte der
Evangelischen Kirche von Westfa-
len (EKvW) »Haus Villigst« in
Schwerte die Studientagung
»Musliminnen und Muslime in der
Seelsorge« statt, die die Folgen
und Probleme der aktuellen reli-
giosen Vielfalt in der Gesellschaft
fiir die praktische Seelsorge in
Justizvollzugsanstalten, Kranken-
hiusern und beim Militar reflek-
tierte und analysierte.

Am Beispiel der Seelsorge in ho-
heitsrechtlichen Einrichtungen
und ihrer Rahmenbedingungen
ging die Tagung aktuellen, teilwei-
se auch brisanten Fragestellungen
im Kontext des christlich-islami-
schen Dialoges nach.

Der Vormittag stand im Zeichen
der theoretischen und juristischen
Reflexion multireligios gepragter
Seelsorge.

Der Soziologe und Therapeut
Cemil Sahin6z aus Bielefeld ent-
wickelte in seinem Vortrag, wie
islamische und christliche Ele-
mente miteinander verkniipft sein
konnen, und entwarf das »Modell
einer muslimischen Seelsorge, die
im islamisch religiosen Kontext
geschehe, aber die Methoden
christlicher Seelsorge aufgreife«.

Der Jurist Markus Schulten aus
Bonn konzentrierte seinen Vor-
trag auf die Frage, unter welchen
Bedingungen eine Institutionali-
sierung muslimischer Seelsorge
im Rahmen des Religionsverfas-
sungsrechts der Bundesrepublik
Deutschland méglich sei und wel-
che Folgen dies fiir die institutio-
nellen Akteure habe.

Diese allgemeinen Erdrterungen
am Vormittag wurden am Nach-
mittag in mehreren Gesprachs-
runden unter dem Fokus der Seel-
sorgepraxis in den Justizvollzugs-
anstalten, der Forensik, Polizei
und Bundeswehr diskutiert, in
denen die Probleme und Erfor-
dernisse der praktizierten Seel-
sorge wie unter einem Brennglas
deutlich wurden.

Veranstaltet wurde die Studienta-
gung als Kooperationsveranstal-
tung des Erzbistums Paderborn
und der Evangelischen Kirche von
Westfalen und hier insbesondere
des Instituts fir Aus-, Fort- und
Weiterbildung, des Instituts fiir
Kirche und Gesellschaft und des
Amts fiir Mission, Okumene und
kirchliche Weltverantwortung.

Quelle:

Musliminnen und Muslime in der Seelsorge

Tagung der Evangelischen Kirche von Westfalen und des Erzbistums Paderborn

Schwerte, Haus Villigst, 2. Juli 2019
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Einleitung: Musliminnen und Muslime in der Seelsorge

Von Ralf Lange-Sonntag, Amt fiir Mission, Okumene und kirchliche Weltverantwortung der
Evangelischen Kirche von Westfalen (EKvW), Eva-Maria Leifeld, Erzbistum Paderborn, Birgit
Weinbrenner, Institut fiir Kirche und Gesellschaft der EKvW, Helga Wemhéner, Institut fiir

Aus-, Fort- und Weiterbildung der EKyW

Schwerte, Haus Villigst, 2. Juli 2019

Die zunehmende religidse Pluralitdt in unserer
Gesellschaft fithrt dazu, dass auch Menschen nicht-
christlicher Religionszugehorigkeit das seelsorgli-
che Gesprach suchen. Dies gilt nicht nur, aber doch
angesichts ihres Bevolkerungsanteils besonders
haufig fiir Muslim*innen. Fiir christliche Seelsor-
ger*innen bedeutet dies, fir sich zu klaren, ob und
wie sie Muslim*innen seelsorglich begleiten kon-
nen. Andererseits stellt sich aber auch die Frage
nach der Moglichkeit und den Bedingungen einer
muslimischen Seelsorge, d.h. einer Seelsorge von
Muslim*innen und an Muslim*innen.

Mit diesen Themen beschéftigte sich am 2. Juli
2019 in Haus Villigst in Schwerte (Westfalen) die
Tagung »Musliminnen und Muslime in der Seelsor-
ge«. Eingeladen hatten das Institut fiir Aus-, Fort-
und Weiterbildung der Evangelischen Kirche von
Westfalen (EKvW), das Amt fiir Mission, Okumene
und kirchliche Weltverantwortung der EKvW, das
Institut fiir Kirche und Gesellschaft der EKvW und
das Erzbistum Paderborn. Sie kniipften damit an
eine Tagung in Haus Villigst im Juli 2017 an, die
unter der Uberschrift »Wer kiimmert sich um die
muslimische Seele?« das Thema aufgegriffen hatte.
Wie 2017 legten die Veranstalter auch in diesem
Jahr grofden Wert darauf, dass bei der Debatte zu
Muslim*innen in der Seelsorge nicht nur tiber diese
gesprochen wurde, sondern dass diese selbst mit
ihren Positionen und Visionen zu Wort kamen.
Auch unter den etwa 80 Teilnehmer*innen waren
Menschen muslimischen Glaubens.

Im Eroéffnungsvortrag skizzierte Dr. Cemil Sahinéz,
muslimischer Soziologe und Therapeut, das Modell
einer muslimischen Seelsorge, die im islamisch
religiosen Kontext geschehe, aber die Methoden
christlicher Seelsorge aufgreife. Der Islam kenne
zwar den Begriff »Seelsorge« nicht, doch die seel-
sorgliche Praxis sei in der muslimischen Tradition
in vielfaltiger Form bezeugt. Dabei sei Seelsorge
urspriinglich nicht an speziell ausgebildete Perso-
nen delegiert worden. Vielmehr handele es sich um
eine Alltagsseelsorge, die jede und jeder ausiiben
konne, dessen Ort aber in besonderer Weise in der
Familie zu finden sei. Da sich aber auch die soziale
Welt der Muslim*innen in Deutschland verandere

und damit die Familie geringere Bedeutung beka-
me, bendtige es - so das Fazit des Bielefelder Sozio-
logen - einer Professionalisierung und Institutiona-
lisierung der Seelsorge im islamischen Kontext.
Konsequent forderte Sahindz daher, dass Quali-
tatsstandards und -kontrollen als Teil der theologi-
schen Aus- und Fortbildung in Deutschland einge-
fithrt werden miissten. Zugleich warnte er aber
auch davor, das Amt des Imams zu tiberfrachten,
da dieser traditionell andere Aufgaben zu erfiillen
habe.

Aus Sicht des Religionsverfassungsrechtes blickte
der zweite Referent, Dr. Markus Schulten vom
Institut fiir Staatskirchenrecht der Di6zesen
Deutschlands, auf die Frage nach den Bedingungen
einer institutionalisierten muslimischen Seelsorge.
Das Grundgesetz bekraftige die Weimarer Reichs-
verfassung, die vorsehe, dass Religionsgemein-
schaften der Zutritt zu bestimmten »Anstalten«
gewihrt werde, wenn das »Bediirfnis nach Gottes-
dienst und Seelsorge« bestehe. Unklar bleibe je-
doch, was genau mit »Religionsgemeinschaften«
gemeint sei und wie das »Bediirfnis nach Gottes-
dienst und Seelsorge« gemessen werden kénne. Da
die Anstaltsseelsorge die Kooperation von Staat
und Religionsgemeinschaft verlange, sei die Ge-
wahr von Anstaltsseelsorge an bestimmte Voraus-
setzungen geknipft. Im Hinblick auf den Islam
gebe es da noch erheblichen Klarungsbedarf, denn:
»...so ganz will sich die Art und Weise, wie sich die
Musliminnen und Muslime hierzulande organisie-
ren, nicht in den bestehenden religionsverfas-
sungsrechtlichen Ordnungsrahmen einfiigen.«
Zugleich sei aber das Religionsverfassungsrecht
offen fiir neue Wege, von denen Muslim*innen
profitieren kdnnten.

Die allgemeinen Fragen zu Muslim*innen in der
Seelsorge wurden zugespitzt auf die Seelsorge in
hoheitsrechtlichen Bereichen, das heifdt auf Justiz-
vollzugsanstalten, Forensik, Polizei und Bundes-
wehr, denn diese sensiblen Bereiche bringen noch
einmal besondere Anforderungen an christliche
und muslimische Seelsorger*innen mit sich. Mus-
limische und christliche Expert*innen, darunter
auch eine Soldatin und ein Insasse einer Justizvoll-
zugsanstalt, diskutierten in Kleingruppen tiber die
besondere Situation in ihrem jeweiligen Arbeits-
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feld. Einig war man sich, dass man erst am Anfang
der Entwicklung stehe, dass es aber eine Notwen-
digkeit gebe, muslimische Strukturen in der Seel-

sorge aufzubauen.

Kann es auch eine interreligiose Seelsorge geben?
Und wie kdnnte dazu ausgebildet werden? Eine
Gesprachsrunde zu diesem Thema mit Dr. Esnaf
Begi¢ vom Institut fiir Islamische Theologie an der
Universitat Osnabriick und Dr. Georg Wenz, Islam-
beauftragter der Evangelischen Kirche der Pfalz,
war fiir eine Kleingruppe geplant, fand aber wegen
des grofden Interesses im Plenum statt.

Der christliche Gesprachspartner, Dr. Georg Wenz,
erinnerte daran, dass Seelsorge »die Muttersprache
der Kirche« sei und sich ausnahmslos an alle Men-
schen richte. Die bleibende Aufgabe fiir die Religi-
onen wie auch fiir die einzelnen Seelsorger*innen
sei es, die Offenheit fir alle mit der Treue zum
eigenen Bekenntnis auszutarieren - ein Votum, das
den meisten Teilnehmenden aus dem Herzen
sprach.

Flir Begi¢ ist das Interkulturelle und Interreligiose
nicht die Ausnahme, sondern der Normalfall. Gera-
de die »Erste Hilfe« im Krisenfall bediirfe keiner
religiosen Spezifizierung. In der nachfolgenden
Betreuung wiirden dann aber religiose Aspekte
und Rituale wichtiger. Damit muslimische Seelsor-
ger*innen solchen Anforderungen gewachsen sei-
en, misste sich eine Praktische Theologie auch in
der Islamischen Theologie entwickeln, die im Ver-

bund mit anderen Religionen gemeinsame Stan-
dards der Ausbildung festlege, wie Begi¢ im Ge-
sprach erlauterte. Trendsetter einer umfassenden
Seelsorge sei das Modell von »spiritual care«, wie
es sich in den USA etabliere.

In der vorliegenden epd-Dokumentation liegen nun
die Hauptvortrage des Tages schriftlich vor: »lsla-
mische Seelsorge in Theorie und Praxis« von Dr.
Cemil Sahin6z und »Neue Akteure, neue Regeln? -
Die Seelsorge in offentlichen Einrichtungen als
Rechtsproblem« von Dr. Markus Schulten, sowie
die Impulse von Dr. Georg Wenz und Dr. Esnaf
Begi¢ zum Thema »Interreligiose Seelsorge - Aus-
bildung und Durchfiihrung«. Wir danken den ge-
nannten Referenten fiir die Uberarbeitung und
Bereitstellung ihrer Vortrage, die noch einmal den
Horizont der Veranstaltung abbilden. Wir sind
jedoch auch den Gesprachspartner*innen der vier
Arbeitsgruppen zu Dank verpflichtet, deren Beitra-
ge und Einsichten hier nicht wiedergegeben wer-
den konnten.

Schliefdlich sei noch darauf hingewiesen, dass die
Arbeit des Planungsteams mit der vorliegenden
Dokumentation der Tagung nicht abgeschlossen
ist. Wie in vielen Fallen ist »nach der Tagung« zu-
gleich »vor der Tagung«. Entsprechend ist eine
Fortfithrung der Thematik bereits fiir den Herbst
2021 geplant. ]
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Es gibt nirgends ein Konzept der islamischen Seelsorge
Islamische Seelsorgeangebote in Deutschland und anderen Landern

— eine Ubersicht

Von Dr. Cemil Sahinéz, muslimischer Soziologe und Therapeut, Bielefeld

Schwerte, Haus Villigst, 2. Juli 2019

Einleitung

Laut Schatzungen leben ca. 4,9 Millionen Muslime
in Deutschland. Da Muslime nirgends als Muslime
registriert sind und es keine Institution gibt, die
alle Muslime erhebt, gibt es nur Schatzzahlen. Fakt
ist jedoch, dass Millionen von Muslimen in
Deutschland leben und die meisten von ihnen in-
zwischen schon in Deutschland geboren sind. Fiir
die in Europa geborenen und sozialisierten Musli-
me ergeben sich dabei auch neue Themen und
neue Fragen.

So sind die Themen »Islamische Seelsorge« und
»Islamische Wohlfahrtspflege« gegenwartig zwei
der wichtigsten Diskussionspunkte in der muslimi-
schen Community in Deutschland und insgesamt
Europa. Aber nicht nur unter der muslimischen
Community, sondern auch auf der politischen und
gesamtgesellschaftlichen Ebene werden beide
Themenbereiche immer zentraler. So sind sie
schon seit langem auf der Agenda der Deutschen
Islam Konferenz, die von der Bundesregierung
organisiert wird und an der u.a. islamische Dach-
verbande teilnehmen. Langfristiges Ziel dieser
Gesprache ist es, islamische Seelsorge zu etablieren
und Wohlfahrtspflege zu institutionalisieren.

Im Folgenden sollen zwei Leitfragen beantwortet
werden. Zum einen die Frage nach einer Seelsorge
im Islam. Hierfiir werden die theologischen und
historischen Grundlagen betrachtet. Und zum an-
deren soll eine Bestandsaufnahme der gegenwarti-
gen islamischen Seelsorgeangebote in Deutschland
gemacht werden.

Seelsorge im Islam

Wahrend im Christentum, vor allem im europai-
schen Raum, Seelsorge institutionalisiert und pro-
fessionalisiert ist, ibernahmen diese Aufgabe im
Islam traditionell die ndchsten Familienangehori-
gen, Verwandte und Freunde. Diese leisteten eine
Art Alltagsseelsorge. So gibt es im [slam zwar nicht
den Begriff der Seelsorge, aber inhaltlich existiert
eine Seelsorgetatigkeit (vgl. Sahinoz, Altiner,
2018). Theologische und historische Grundlagen

bilden hierfiir z. B. irschad (Weisung zum rechten
Weg), schura (Beratung), sabr (Geduld), tawakkul
(Gottvertrauen) oder die Sicht auf Krankheiten und
den Tod.

Sowohl im Koran als auch in den Ausspriichen des
Propheten Muhammed finden sich zahlreiche Be-
reiche und Methoden der Seelsorge. Das bekann-
teste Narrativ, das man in diesem Kontext findet,
ist: »Allah, der Machtige und Erhabene, wird am
Tage der Auferstehung dem Menschen vorhalten:
»O Kind Adams! Ich erkrankte, doch Du besuchtest
Mich nicht!< Er wird antworten: >O mein Herr! Wie
héatte ich Dich besuchen konnen, wo Du doch der
Herr der Welten bist?« Allah wird erkldren: >Hast
du denn nicht erfahren, dass mein Diener Soundso
krank war, und du ihn nicht besuchtest? Hast du
denn nicht gewusst, wenn du ihn besucht hattest,
héittest du Mich bei ihm gefunden! O Kind Adams!
Ich bat Dich um etwas zu essen, doch Mir gabst du
nichts zu essen!< Er wird antworten: >0 mein Herr!
Wie hatte ich Dir etwas zu essen geben konnen, wo
Du doch der Herr der Welten bist?« Allah wird er-
klaren: >Hast du etwa nicht gewusst, dass Mein
Diener Soundso dich um etwas zu essen bat? Hast
du denn nicht gewusst, wenn du ihm etwas zu es-
sen gegeben héttest, du sicherlich dafiir Meine
Belohnung erhalten hittest! O Kind Adams! Ich bat
dich, Mir (Wasser) zu trinken zu geben, aber du
gabst mir nichts zu trinken!< Er wird sagen: >0
mein Herr! Wie hatte ich Dir zu trinken geben koén-
nen, wo Du doch der Herr der Welten bist?« Allah
wird erklaren: >Mein Diener Soundso bat dich um
Wasser, doch du gabst ihm nichts zu trinken! Hast
du denn nicht gewusst, wenn du ihm zu trinken
gegeben hittest, du deinen Lohn dafiir bei Mir ge-
funden hattest?«« (Muslim; zit. nach Nawawi, 896).
Aus Erzahlungen wie diesen hat sich in den musli-
mischen Gemeinschaften ein ausgepragtes soziales
Engagement entwickelt, vor allem in den Bereichen
Nachbarschaftspflege oder Krankenbesuch (Sa-
hin6z 2018, S. 55-63).

Auch der Prophet Muhammed lebte Seelsorge in
der Praxis aus. Zeyd, ein kleiner Junge im Umfeld
des Propheten, hatte einen Vogel namens Umeyr.
Deshalb nannte der Prophet den Jungen auch Abu
Umeyr, das so viel bedeutet wie »Vater des Um-
eyr«. Als Zeyds Vogel starb, war er sehr betriibt
tiber diesen Umstand. Der Prophet bemerkte dies
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und versuchte ihn zu trésten (Tirmidhi, Adab,
3720). In der Biographie des Propheten findet man
Dutzende solcher Begegnungen, die Seelsorge wi-
derspiegeln.

Diese Traditionen wurden in den muslimischen
Gemeinschaften weitergelebt. So entwickelte sich
im Laufe der Zeit eine Alltagsseelsorge, die z.B. in
den Bereichen soziales Engagement, Krankenbe-
such, Nachbarschafts-, Verwandten- und oder Al-
tenpflege sehr ausgepragt war. Vor allem die Grof3-
familie bot den notleidenden Familienmitgliedern
Seelsorge an. Ofters waren es auch der Dorfvorste-
her oder die Imame, die in Not gerufen wurden.

Die Ressource, dass die Community, Familie und
Freunde Alltagsseelsorge leisten, steht aber in ei-
ner globalisierten, ausdifferenzierten Gesellschaft
nicht mehr in solch einer Form zur Verfiigung.
Daher benétigen auch Muslime professionelle Seel-
sorger, die hierfiir ausgebildet wurden und in einer
Not- und Krisensituation zur Verfiigung stehen.

Nicht nur durch veranderte Familienstrukturen,
sondern auch durch die Migration haben sich Prob-
lemsituationen ergeben, die starker einer Seelsorge
in der muslimischen Community bediirfen. Im Ver-
gleich zu Menschen ohne Migrationshintergrund ist
der Gesundheitszustand von Menschen mit Migra-
tionshintergrund der ersten und zweiten Generati-
on, insbesondere der tirkischen Muslime, oft
schlechter, da sie als sogenannte »Gastarbeiter«
oftmals harte korperliche Arbeit leisten mussten.
Dazu haben sie haufiger psychische Probleme, z.B.
auf Grund von Einsamkeit, Orientierungslosigkeit,
Entwurzelung, Identitatskrisen, Schuldgefiihlen,
Verlust an Sicherheit und Gewissheit, sozialem
Abstieg, Diskriminierung, verfehlter Lebenspla-
nung (Sahinéz 2018, S. 4; Robert-Koch-Institut
2008; OSF 2010, S. 170ft.). Daher ist mit der Migra-
tion oft auch eine schwierige Lebensbiographie
verbunden, welche wiederum auch zu seelischen
Konflikten und Krisen fithren kann.

Islamische Seelsorge in Deutschland - Aktuelle
Versorgungslage in Deutschland

So entwickeln sich in Deutschland, aber auch in
vielen andern Landern Europas islamische Seel-
sorgeprojekte in den verschiedensten Disziplinen.
Auch in der Tiirkei wurde kiirzlich ein Kooperati-
onsvertrag zwischen dem Gesundheitsministerium
und der Religionsbehérde unterschrieben, nach
dem Seelsorger nach dem europaischen Modell in
einem Pilotprojekt eingesetzt werden.

Auf Grund der groféen Nachfrage gibt es in
Deutschland an vielen Orten islamische Seelsorge-
projekte. In einer ersten empirischen Forschungs-
arbeit konnten 45 Krankenhausseelsorge-, 18 Not-
fallseelsorge-, 45 Gefangnisseelsorge-, 3 Telefon-
seelsorge-, 4 Seniorenseelsorge-, 2 Fliichtlingsseel-
sorge-, 2 Psychiatrieseelsorge- und 2 Gemeindes-
eelsorgeprojekte im gesamten Bundesgebiet er-
fasst werden. Auch im Bereich der Militarseelsorge
und Onlineseelsorge gibt es Bestrebungen, die
Nachfrage zu stillen (Sahin6z 2018, S. 69-108).

Vor allem in den Bereichen Krankenhausseelsorge,
Gefangnisseelsorge und Notfallseelsorge sind gute
Strukturen entstanden. Krankenhausseelsorger
und Notfallseelsorger werden in fast allen dieser
Projekte zunachst ausgebildet, wahrend Gefangnis-
seelsorger meistens Imame ohne Seelsorgeausbil-
dung sind. Doch auch hier gibt es gegenwartig Dis-
kussionen in einigen Bundeslandern, ob man Ge-
fangnisseelsorger nicht ebenfalls ausbilden sollte.

Ausgebaut werden miissen Bereiche wie die
Psychiatrieseelsorge und die Gemeindeseelsorge,
wobei letztere 6fters den Imamen in den Moscheen
iibertragen wird, obwohl diese schon in vielen
anderen Aufgabengebieten tatig sind und daher
mit der Seelsorge, ohne eine derartige Ausbildung
genossen zu haben, liberfordert werden kénnten.

Auch die Onlineseelsorge ist in Zeiten der Digitali-
sierung ein Bereich, der nicht vernachlassigt wer-
den darf. Per Internet ist es moglich, schnell, ein-
fach und anonym eine erste niedrigschwellige Seel-
sorgeberatung in Anspruch zu nehmen. Hier fehlt
es jedoch noch ganzlich an qualitativen Angeboten
und vor allem an Personal und Ressourcen.

Eine Seelsorgedisziplin, die jetzt schon akut not-
wendig ware, aber wozu es fast keine Angebote
gibt, ist die Fliichtlingsseelsorge. Viele Menschen
sind durch Flucht nach Deutschland gekommen
und haben teilweise grofie Traumata entwickelt.
Jene Menschen brauchten solch eine Hilfe, um ihre
Fluchterfahrungen und Verletzungen zu verarbei-
ten.

Ausgehend von den oben beschriebenen Situatio-
nen aus der Migration heraus, befindet sich die
erste und zweite Generation der tiirkischen Musli-
me inzwischen in einem Seniorenalter. Daraus
ergeben sich neue, bisher unbearbeitete Nachfra-
gen (vgl. Sahin6z 2013, S. 45-47), u.a. auch das Feld
der Seniorenseelsorge, welches bisher zu kurz
kommt.
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Bereiche, die in den bisherigen Diskussionen noch
gar nicht auftreten, sind zudem die Feuerwehrseel-
sorge und die Polizeiseelsorge. In beiden Diszipli-
nen ist mit einem dhnlichen Bedarf wie bei der
Militarseelsorge zu rechnen.

Wenn man zudem betrachtet, an welchen Orten die
erfassten Seelsorgeprojekte durchgefiihrt werden,
fallt schnell auf, dass der Osten Deutschlands nicht
gut bis gar nicht versorgt ist (Sahin6z 2018, S.
106ff.). Islamische Seelsorgeangebote findet man
iiberwiegend im Westen und Stiden Deutschlands.
Besonders in den Stidten Berlin, Koln, Frankfurt
und Mannheim findet man reichlich Angebote an
muslimischer Seelsorge in den verschiedenen Be-
reichen. Dass in bestimmten Gebieten wenig oder
keine Seelsorgeangebote vorliegen, kann damit
erklart werden, dass auf Grund der Tatsache, dass
in diesen Gebieten wenig Muslime leben, der Be-
darf an muslimischen Seelsorgern noch gar nicht
gesehen wird.

Umsetzung in der Praxis

In der gleichen empirischen Studie wurden auch
Experten befragt. Islamische Seelsorger, die in
verschiedenen Seelsorgedisziplinen tatig sind,
erhielten teilstandardisierte Fragebogen mit offe-
nen Fragen. Vier Krankenhausseelsorger, zwei
Gefangnisseelsorger, ein Klinikseelsorger und ein
Seelsorger, der Notfall-, Krankenhaus und Gefang-
nisseelsorger ist, nahmen an der Befragung teil.
Zwei der Befragten waren weiblich. Einer der Ge-
fangnisseelsorger stammt aus Wien. Eine der Seel-
sorgerinnen war eine deutsche Konvertitin, alle
anderen Seelsorger hatten einen Migrationshinter-
grund. Jeder Befragte wurde anonymisiert (Sa-
hindz 2018, S. 132).

Zudem wurden vier Personen, die islamische Seel-
sorger ausbilden, interviewt. Einer von ihnen bildet
Telefonseelsorger aus, ein anderer Notfallseelsor-
ger und zwei weitere bilden Krankenhaus- und
Notfallseelsorger aus. Einer der Ausbilder war ein
christlicher Theologe. Alle anderen Ausbilder hat-
ten einen Migrationshintergrund. Die Interviewten
waren alle mannlich und einer wurde auf seinen
Wunsch hin nicht anonymisiert (Sahinéz 2018, S.
131).

Die Ergebnisse zeigen, dass der Bedarf an muslimi-
schen Seelsorgern eher von christlichen Seelsor-
gern geaufdert wird, wenn sie vor allem in Kran-
kenhdusern und Notféllen auf muslimische Klien-
ten treffen. Vor allem Einrichtungen wie Kranken-
hauser oder Gefangnisse wenden sich an ortliche
Moscheen und fragen nach einem Seelsorger, so

wie sie es aus den Angeboten der Kirche kennen.
Dass gegenwdrtig in den drtlichen Moscheege-
meinden keine professionelle Person fiir eine Seel-
sorgetatigkeit zur Verfiigung steht, ist dabei relativ
unbekannt, da man von dem christlich-kirchlichen
Bild von Seelsorge ausgeht und daher quasi vo-
raussetzt, dass es doch einen Seelsorger in den
muslimischen Gemeinden geben miisste. Dies flihrt
dann zu Irritationen sowohl auf Seiten der Nach-
frager, als auch auf Seiten der 6rtlichen muslimi-
schen Gemeinden, die sich mit dem Thema neu
auseinandersetzen miissen.

Erst durch die externen Anfragen und die Etablie-
rung von islamischen Seelsorgeprojekten wird der
muslimischen Community eine solche Profession
deutlich, so dass die ersten Gemeinden selbst Seel-
sorger nachfragen. Zuvor war eine solche »Ar-
beitsposition« den Muslimen fremd, da, wie oben
beschrieben, Seelsorge nicht professionalisiert
oder institutionalisiert war. Vor allem war mit ihr
keine Ausbildung verbunden. Inzwischen ist die
Thematik der Seelsorge zumindest in den muslimi-
schen Dachorganisationen bekannt und man ver-
sucht auf verschiedenen Ebenen, lokal, landes- und
bundesweit, Seelsorge zu konzipieren.

Bei den bisher angebotenen Seelsorgeprojekten
wird jedoch schnell deutlich, dass es hinsichtlich
der Ausbildungen und der Einsatze deutliche Un-
terschiede gibt. Weder gibt es einheitliche Ausbil-
dungen noch Curricula. Daher gibt es auch keine
Standards, an denen man sich orientieren konnte.
Dies wire jedoch wichtig, um die Angebote qualita-
tiv aufzuriisten und sie vergleichen zu kénnen. Auf
Grund dieser fehlenden Standardisierung sind
Qualitatssicherung und Qualitatskontrollen eben-
falls nur schwer moglich.

Vielerorts werden die Ausbildungen gemeinsam
mit christlichen Seelsorgern durchgefiihrt. Hierbei
greift man auf die langjahrigen Erfahrungen der
christlichen Kollegen zurtick. Der theoretische
Rahmen dieser Art von Ausbildungen wird durch
muslimische Referenten gefiillt. Wie bereits er-
wahnt, gibt es inhaltliche Unterschiede in den Aus-
bildungen. So gibt es Ausbildungen, die mehrere
Wochen gehen, als auch sogenannte »Crash Kurse,
bei denen nur Mindestqualifikationen vermittelt
werden.

Muslimische Seelsorger, die im Einsatz sind, brin-
gen immer wieder zum Ausdruck, dass sie sich eine
Supervision oder Fortbildungen wiinschen (Sa-
hin6z 2018, S. 147ff.). Auf Grund der hohen Belas-
tungen sind Supervisionen eine gute Moglichkeit
damit umzugehen. An einigen Orten werden auch
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tatsachlich Fortbildungen und Supervisionen, bei
denen teilweise auch christliche Seelsorger mit-
wirken, angeboten. An den meisten Orten gibt es
jedoch keine Supervisionen.

Was fiir die muslimischen Seelsorger ebenfalls
nicht existiert, ist das Zeugnisverweigerungsrecht,
bzw. ein Beicht- oder Seelsorgegeheimnis. Wah-
rend sich christliche Seelsorger auf dieses Recht
berufen konnen und somit ein grofdes Vertrauen
beim Klienten geniefen, ist dies bisher muslimi-
schen Seelsorgern verwehrt. Dieses Recht wird nur
fiir rechtlich anerkannte Religionsgemeinschaften
vergeben. Da der Islam diesen Status bundesweit
nicht hat und es nur linderweise Ubergangslésun-
gen gibt, unterschreiben muslimische Seelsorger
lediglich Schweigepflichtserklarungen, die in einem
konkreten Fall der Aussageverpflichtung nicht
gliltig sind. Daher kénnen diese nicht mit einem
Zeugnisverweigerungsrecht gleichgesetzt werden.

Auch hat sich in der genannten empirischen Arbeit
herausgestellt, dass der Kern der Seelsorge, das
individuelle, seelsorgerische Einzelgesprach, bei
vielen Angeboten zu kurz kommt. Insbesondere in
der Gefangnisseelsorge sticht hervor, dass eher
gemeinsame Gebete, wie z.B. das Freitagsgebet
oder Gruppengesprache zu theologischen Rechts-
fragen angeboten werden als Einzelgesprache mit
den Inhaftierten. Gebete und Gruppengesprache
sind jedoch nur ein Teilbereich der Seelsorge und
koénnen ein Einzelgesprach nicht ersetzen. Daher
wird der Bedarf nach einer muslimischen Seelsorge
auf diese Art und Weise nicht tatsachlich gedeckt.
Diese Tatsache ist dem Umstand geschuldet, dass
vielerorts bestimmte Ressourcen fehlen. So stehen
muslimischen Gefangnisseelsorgern oft keine
Raumlichkeiten fir Einzelgesprache zur Verfiigung.
Auch die zeitliche Begrenzung der Seelsorger als
Ehrenamtler verstarkt die Problemlage. Es gibt
jedoch auch vereinzelt muslimische Gefangnisseel-
sorger, die einen Raum, ein eigenes Biiro, Schliissel
und EDV-Gerate nutzen konnen. Solche Ausgangs-
situationen lassen eine angemessene Seelsorge zu
und sind der Klienten, in diesem Fall der Inhaftier-
ten, wiirdig.

Ehrenamt und die genannten Ressourcen sind eine
Frage der Finanzierung. Daher ist bei der Etablie-
rung der islamischen Seelsorge die Finanzierungs-
frage ein zentrales Problem, das noch nicht gelost
wurde. Wahrend die Ausbildungen der muslimi-
schen Seelsorger fast immer durch 6ffentliche Mit-
tel finanziert werden, sind die Einsatze finanziell
nicht gedeckt. Einige Seelsorger erhalten Auf-
wandsentschidigungen, andere wiederum geringe
Honorare. Es gibt nur wenige hauptamtliche Stel-

len, meist sind die muslimischen Seelsorger bun-
desweit ehrenamtlich tatig. Viele fiihren ihre Seel-
sorgetatigkeit neben einer hauptberuflichen Tatig-
keit aus und sind daher stark begrenzt und kénnen
z.B. in akuten Notsituationen nicht eingesetzt wer-
den. Dies fiihrt zu einer Uberforderung und/oder
Belastung der ehrenamtlich tatigen muslimischen
Seelsorger.

Was recht positiv ist und die Etablierung der isla-
mischen Seelsorger fordert, ist die Tatsache, dass
vielerorts sowohl die Seelsorgeanbieter als auch
die muslimischen Seelsorger mit verschiedenen
Einrichtungen und Institutionen kooperieren. So
sind ortliche Moscheegemeinden, Kirchen, Kran-
kenhduser und Kommunen an vielen Orten an der
Etablierung muslimischer Seelsorge mitbeteiligt.

Auch ist die Politik bemiiht, eine Institutionalisie-
rung der islamischen Seelsorge bundesweit zu
fordern. So gab es schon in einigen Bundeslandern
Staatsvertrage mit muslimischen Verbanden, worin
u.a. auch die islamische Seelsorge geregelt worden
ist. Andere Bundesldnder suchen nach anderen
Losungen oder planen Staatsvertrdge. Auf Bundes-
ebene befasst sich die Deutsche Islam Konferenz
mit dem Thema.

Ein weiterer wichtiger Punkt, der bei der Etablie-
rung der islamischen Seelsorge in Deutschland
zentral ist, ist das grofde Interesse der islamisch
theologischen Fakultdten an den Universitadten.
Diese arbeiten an der Entwicklung der islamischen
Seelsorge mit. So werden die ersten Masterstudi-
engdnge und Fortbildungen fiir islamische Seelsor-
ge angeboten. Diese befinden sich jedoch noch in
der Anfangs- und Entstehungsphase, so dass erst in
einigen Jahren eine realistische Einschatzung ge-
macht werden kann, in welche Richtung sich die
islamische Seelsorge durch die universitare Land-
schaft verandern wird.

Islamische Seelsorge in anderen Lindern

Wie bereits erwdahnt, ist islamische Seelsorge nicht
nur in Deutschland, sondern auch in anderen Lan-
dern ein Diskussionsthema. Vor allem in Landern
mit einer grofien muslimischen Community wird
iiber die Einflihrung von islamischer Seelsorge
gesprochen. Dabei gibt es jedoch Unterschiede in
den Herangehensweisen und den Entwicklungs-
prozessen (Sahinéz 2018, S. 108-130).

In Landern wie Danemark, Norwegen, Italien, Ka-
nada und den USA spielt die islamische Seelsorge
noch keine bedeutsame Rolle. Hier wird Seelsorge
nur in Teilbereichen und auch nur minimal ange-
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boten. So gibt es in Ddnemark die ersten Angebote
fiir Krankenhausseelsorge, Gefangnisseelsorge und
Gemeindeseelsorge. In Norwegen gibt es seit 2017
einen ersten muslimischen Militarseelsorger. In
[talien wird bisher nur Gefangnisseelsorge angebo-
ten und in Kanada gibt es das Angebot der musli-
mischen Seelsorge nur an einer Universitit. Auch
in den USA etabliert sich islamische Seelsorge nur
zogernd. Einzelne Angebote gibt es in den Berei-
chen Gefangnisseelsorge, Krankenhausseelsorge,
Seelsorge in der Universitat und Militarseelsorge.
Dass in diesen Landern der Bedarf an islamischer
Seelsorge noch nicht erkannt wurde, hat mit Si-
cherheit auch mit der niedrigen Anzahl der Musli-
me in diesen Landern zu tun. Erst jetzt, durch feh-
lende Strukturen vor allem im Gesundheitsbereich
wird der Bedarf gedufert. Hinzu kommt, dass es
keine grofden islamischen Organisationen gibt, die
diesen Bedarf oder zumindest das Thema auffan-
gen konnten. Die Ressourcen der islamischen Or-
ganisationen in diesen Landern sind so gering, dass
ohne Unterstiitzung anderer Einrichtungen diese
Aufgabe nicht bewaltigbar ist.

In England, Frankreich, Niederlande und Schweiz
gibt es etablierte islamische Gemeinschaften, die

einen Bedarf an islamischer Seelsorge auch dufdern.

So gibt es in diesen Landern Ansatze, islamische
Seelsorge auszubauen. In England wird islamische
Seelsorge in den Disziplinen Krankenhausseelsor-
ge, Gefangnisseelsorge, Militarseelsorge und Tele-
fonseelsorge angeboten. In Frankreich gibt es An-
gebote in den Bereichen Krankenhausseelsorge,
Gefangnisseelsorge und Militdrseelsorge. In den
Niederlanden, wo eine konfessionslose Seelsorge
weitverbreitet ist, gibt es islamische Seelsorge in
den Feldern Krankenhausseelsorge, Gefingnisseel-
sorge und Militarseelsorge. In der Schweiz wiede-
rum gibt es islamische Seelsorge in den Bereichen
Gefangnisseelsorge, Krankenhausseelsor-
ge/Spitalseelsorge, Seelsorge in Asylheimen und
Notfallseelsorge. Jedoch sind diese Angebote noch
nicht ausgereift und finden auch nicht flachende-
ckend statt. Teilweise gibt es noch Diskurse, wie
sich die islamische Seelsorge zukiinftig entfalten
und positionieren soll.

Ein Land, das in Bezug auf die islamische Seelsorge
mit Deutschland verglichen werden kann, ist Os-
terreich. Wie schon in Deutschland wurde auch in
Osterreich der Bedarf vor mehreren Jahren ermit-
telt und es wurden dementsprechend Angebote
entwickelt. So gibt es in Osterreich islamische Seel-
sorge in den Bereichen Krankenhausseelsorge,
Seelsorge in Asylheimen, Gefangnisseelsorge und
Militarseelsorge. Die Organisation dieser Bereiche
iibernimmt grofdtenteils die Islamische Glaubens-

gemeinschaft in Osterreich (IGGi0), die die Dach-
organisation der muslimischen Gemeinden ist.

Eine weitere und spannende Entwicklung, die es
noch zu beobachten gilt, ist die Etablierung der
islamischen Seelsorge in der Tiirkei. Wie schon
erwahnt, befindet sich gegenwartig die Tiirkei in
einem Prozess der Institutionalisierung und Pro-
fessionalisierung der islamischen Seelsorge. Als ein
Land mit Giberwiegend Muslimen, kénnte daher die
Tiirkei Vorreiter in der muslimischen Welt werden.
Noch liegen jedoch keine Konzepte vor. Man orien-
tiert sich dabei am deutschen Modell der christli-
chen Seelsorge. Pilotprojekte laufen in den Berei-
chen Krankenhausseelsorge, Seelsorge in Sozial-
einrichtungen, Waisenhdusern und Jugendheimen,
Gefangnisseelsorge, Seniorenseelsorge, Palliativ-
seelsorge und Telefonseelsorge.

Der Blick in andere Lander zeigt, dass nirgends ein
Konzept der islamischen Seelsorge existiert. Lo-
sungsansatze in Bezug auf Professionalisierung,
Institutionalisierung oder Finanzierung konnten in
diesen Landern nicht ausfindig gemacht werden. In
Bezug auf landesweite Angebote der Ausbildungen
und der unterschiedlichsten Seelsorgedisziplinen
scheint Deutschland ein Vorreiter zu sein.

Fazit und Empfehlungen

Die christliche Seelsorge brauchte Jahrhunderte,
bis sie den gegenwartigen Standard erreichte. Die-
se Entwicklung war verbunden mit vielen gesell-
schaftlichen Diskursen. Bis man von Professionali-
sierung und Institutionalisierung sprechen konnte,
entstanden viele Konzepte, die im spateren Verlauf
weiterentwickelt wurden.

Die islamische Seelsorge kann den gleichen Weg
gehen, sie kann jedoch auf den Erfahrungen der
christlichen Seelsorge aufbauen und damit die
Entwicklungszeit »verkiirzen«. Noch steht man
hierbei am Anfang. Langfristiges Ziel muss es daher
sein, dass die islamische Seelsorge in Deutschland
standardisiert, professionalisiert und institutiona-
lisiert wird. Um dieses Ziel zu erreichen, miissen
vor allem Fragen rund um Gesetzesgrundlagen,
Personal, Struktur, Inhalt, Ausbildung, Qualitatssi-
cherung und Finanzierung geklart werden. Hier
gibt es noch, wie aus den empirischen Ergebnissen
ersichtlich, klare Defizite.

So fallt u.a. auf, dass viele Projekte, die das Label
»Islamische Seelsorge« tragen, gar keine seelsorge-
rischen Einzelgesprache anbieten. Dies ist jedoch
der Kern der Seelsorge und darf nicht vernachlas-
sigt werden. Daher ist eine Standardisierung, was
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Seelsorge ist und was nicht, gerade in der Entste-
hungsphase der islamischen Seelsorge so wichtig.

Hierfiir muss natiirlich auch die finanzielle Frage
geklart werden, da bisher, bis auf eine Handvoll
Personen, die Seelsorger ehrenamtlich tatig sind.
Erfolgversprechend und nachhaltig ist jedoch die
Einstellung von hauptamtlichen Seelsorgern. Daher
sollte islamische Seelsorge zu einem profes-
sionalisierten Beruf werden, wo es klare Aufgaben-
felder, Erwartungen, Berufsprofile und Arbeitsver-
trage gibt. Die muslimischen Seelsorger sollten
daher hauptamtlich tatig sein und sie sollten, wie
im christlichen Dienst auch, von Ehrenamtlichen
unterstiitzt werden. Fiir die Finanzierung bietet
sich eine Kombination von Staat (Bund, Land,
Kommune), Férdermitteln, Einrichtungen (in de-
nen Seelsorge stattfinden soll) und muslimischen
Verbéanden an.

Um eine Standardisierung zu gewahrleisten, miis-
sen Ausbildungsinhalte und Lehrpladne inhaltlich
aneinander angepasst werden. Sie miissen ver-
gleichbar und messbar sein, damit auch Qualitats-
kontrollen mdglich sind. Sowohl die Ausbildungs-
angebote als auch die Praxis miissen transparente
Qualifikationsstandards aufweisen.

Weiterhin sollten Supervisionen und Fortbildun-
gen eingeplant werden. Dies kommt bisher, trotz
hohen Bedarfs, zu kurz. Daher sollte es parallel zu
den Einsdtzen in angemessenem Umfang Zeit und
Raum fiir Supervisionen geben. Diese sollten re-
gelmiaflig mit professionellen Supervisoren statt-
finden. Jahrliche Fortbildungsangebote sollte es
ebenfalls geben, um die Seelsorger weiterzubilden.

Gefordert werden muss aber auch insgesamt der
Bekanntheitsgrad der islamischen Seelsorge inner-
halb der eigenen muslimischen Gemeinschaft.
Wahrend die Akteure um die Seelsorge und den
Moscheegemeinden eine Vorstellung von islami-
scher Seelsorge haben, ist das Themenfeld an der
Basis noch nicht angekommen. Um jedoch die An-
gebote und die Akzeptanz eines muslimischen

Seelsorgers in der Gemeinschaft zu etablieren,
muss diese Basisarbeit noch erfolgen.

Da der Aufbau einer solchen institutionalisierten,
professionalisierten und standardisierten Seelsor-
ge gegenwartig eine Mammutaufgabe fiir die isla-
mische Community in Deutschland ist und alleine
nicht bewaltigt werden kann, ist es sinnvoll, mit
christlichen Einrichtungen, die seit Jahrzehnten
Seelsorge anbieten und Know-how haben, und der
Politik, wie z.B. auf Bundesebene auf der Deutschen
Islam Konferenz, aber auch auf der Landesebene,
zu kooperieren. In diesem Sinne scheint auch die
Griindung von lokalen islamischen Wohlfahrtsver-
einen und eines Spitzenverbandes der muslimi-
schen Wohlfahrtspflege, welche die Seelsorge ko-
ordinieren konnten, nicht ganz abwegig zu sein.
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Neue Akteure, neue Regeln? - Die Seelsorge in 6ffentlichen

Einrichtungen als Rechtsproblem

Von Dr. Markus Schulten, Institut fiir Staatskirchenrecht der Diozesen Deutschlands, Bonn

Schwerte, Haus Villigst, 2. Juli 2019

I. Einleitung
Meine sehr verehrten Damen und Herren,

ich darf mich zunachst sehr herzlich fiir die Einla-
dung zu dieser zweiten Fachtagung zum Thema
»Musliminnen und Muslime in der Seelsorge« be-
danken.

In der Einladung zu der heutigen Veranstaltung
wird zutreffend darauf hingewiesen, dass die zu-
nehmende religiose Pluralitit in unserer Gesell-
schaft nicht ohne Konsequenzen fiir die seelsorgli-
che Praxis bleibe. Dies gilt in gleich mehrfacher
Hinsicht: So erleben - erstens — nicht nur die Seel-
sorgerinnen und Seelsorger das Phanomen religio-
ser Differenzierung gleichsam am konkreten »Ob-
jekt« ihres Wirkens, dem Menschen gegeniiber.
Selbstverstandlich kiimmern sich christliche Seel-
sorger nicht nur um Christen, sondern auch um die
Angehorigen anderer Religionen wie auch um reli-
gionsferne Menschen. Deren indifferente bzw.
schlicht anders gelagerten Vorstellungen von Gott,
einer hoheren Instanz sowie der Sinn- und Zweck-
haftigkeit ihres aktuellen Wirkens und vorherigen
Verhaltens stellen nicht unerhebliche An- und
Riickfragen an die Aufgabenwahrnehmung der
christlichen Seelsorger, wie situationsgerechte,
religionenverschiedene Seelsorge zu leisten ist.

Zweitens wachst auch die Anzahl der Glaubens- und
Weltanschauungsgemeinschaften in Deutschland.
Nicht alle hegen den Wunsch, eine institutionali-
sierte Seelsorge in 6ffentlichen Einrichtungen an-
zubieten. Diejenigen Glaubensgemeinschaften,
welche den Wunsch und das Ziel formulieren, ihre
Angehorigen autonom und in Einklang mit ihrer
Lehre in Krisen- und Extremsituationen, aber auch
bei alltdglichen Konfliktlagen zu unterstiitzen, tun
dies freilich zunehmend selbstbewusster, wie das
Beispiel der beginnenden jiidischen und muslimi-
schen Seelsorge zeigt, auf welches wir noch zu
sprechen kommen werden.

Drittens stellt die religiés-weltanschauliche Plurali-
sierung auch neue Anfragen an die rechtlichen
Strukturen im religios-weltanschaulich neutralen
Staat, dessen Religionsverfassungsrecht natiirlich
sehr stark in Anbindung an die Strukturen der

christlichen Grof3kirchen formuliert wurde, freilich
ohne andere Religions- und Weltanschauungsge-
meinschaften auszuschlieflen. Seelsorge in dffentli-
chen Einrichtungen ist an gewisse Voraussetzun-
gen geknlipft, die manche Religionsgemeinschaften
(noch) nicht erfiillen bzw. aufgrund ihrer inneren
Verfasstheit vielleicht auch gar nicht erfiillen kon-
nen. Wie aber geht der Staat mit dieser Problemla-
ge um? Muss er - wenn ja: welche? - Strukturen
schaffen, um eine Seelsorge fiir Angehorige aller
bzw. der zahlenméf3ig starksten Religionen zu
ermdglichen?

Ich mochte Thnen in der ndchsten Dreiviertelstun-
de die Rechtsgrundlagen und die aktuellen religi-
onsrechtlichen Probleme der Anstaltsseelsorge
ndherbringen, mit einem besonderen Blick auf eine
mogliche islamische Seelsorge in 6ffentlichen Ein-
richtungen. Dieser zeitliche Rahmen fiihrt dabei
unweigerlich zu dem Umstand, dass manche The-
men nur angerissen, fiir andere nur sensibilisiert
werden kann. Vielleicht gelangen wir aber dennoch
gemeinsam zu einer Antwort auf die Vortragsfrage,
ob neue Akteure auch neue Regeln bendétigen.

II. Hinfithrung zur Problematik

1. Verfassungsrechtliche Fundierung der
Anstaltsseelsorge

Die Seelsorge in Gefangnissen, Krankenhéusern,
bei der Polizei und in der Bundeswehr hat in
Deutschland eine lange Tradition.! Die derzeitige
Rechts- und Verfassungslage ist dabei nicht zuletzt
das Ergebnis eines Jahrzehnte wahrenden koope-
rativen Wechselspiels und Miteinanders zwischen
Bund, Landern, den jeweiligen 6ffentlichen Einrich-
tungen und den christlichen Grof3kirchen. Der ge-
samte Bereich der sog. Anstaltsseelsorge ist ein
beeindruckendes Beispiel nicht nur fiir bereichs-
spezifisches Wirken von Religionsgemeinschaften
in staatlichen Einrichtungen?, sondern zugleich fiir
eine Regulierung auf mehreren Ebenen. Wir finden
zu diesem Regelungskomplex nicht nur Vorschrif-
ten im Grundgesetz und in mehreren Landesver-
fassungen, sondern iiberdies auch in Konkordaten
und Staatskirchenvertrdgen. Begleitend besteht
eine Fiille einfachgesetzlicher Normierungen, etwa
in den Justizvollzugsgesetzen bzw. Krankenhaus-
gesetzen der Bundeslander. Nur der Vollstandig-
keit halber - hier aber nicht ndher zu konturieren -



epd-Dokumentation 18/2020 13

sei auch auf die besondere volkerrechtliche Arron-
dierung insbesondere des Schutzes von Militar-
geistlichen durch die Genfer Rotkreuz-
Konventionen nebst ihren Zusatzprotokollen hin-
gewiesen.?

Wenn wir auf der normhierarchisch hochsten nati-
onalen Ebene beginnen, gelangen wir zu Art. 140
GG i.V.m. Art. 141 WRYV, welcher den Religionsge-
meinschaften ein Zutrittsrecht zu staatlichen Ein-
richtungen garantiert, sofern bei der Bundeswehr,
in Krankenhausern, Strafanstalten oder sonstigen
offentlichen Einrichtungen ein Bediirfnis nach
Gottesdienst und Seelsorge besteht. Dabei ist jeder
Zwang fernzuhalten.

Diese Vorschrift enthalt auf den ersten Blick eine
eindeutige Anspruchsgrundlage, deren Vorausset-
zungen vom Rechtsanwender zu priifen sind. Lie-
gen alle Tatbestandsvoraussetzungen vor, so ist
der Anspruch gegeben.

Es ist verfassungsrechtlichen Vorschriften aller-
dings in der Regel eigen, dass sie recht weit gefasst
sind und nicht selten einer (auch verfassungsge-
richtlichen) Prézisierung bediirfen. Einschlagige
Rechtsprechung gibt es interessanterweise bisher
so gut wie nicht.# Denn was versteht Art. 141 WRV
unter einer »Religionsgesellschaft«? Wann besteht
das »Bedtrfnis nach Gottesdienst und Seelsorge«
und wer entscheidet dariiber? Was ist eigentlich
eine »offentliche Einrichtung« bzw. »Anstalt« im
Sinne der Norm? Gegen wen richtet sich der An-
spruch - die Militarseelsorge ist schlief3lich eine
Angelegenheit des Bundes, die Gefangnisseelsorge
eine Angelegenheit der Bundesldander, wenngleich
begleitend auch bundesrechtlich ausgestaltet.

2. Institutionelle Garantie und Anspruchs-
grundlage

Art. 141 WRV ist zugleich institutionelle Garantie
und Anspruchsgrundlage.

Um eine Anspruchsgrundlage handelt es sich, weil
sie den Religionsgesellschaften, nicht hingegen
dem einzelnen Anstaltsnutzer bzw. -insassens,
subjektive Rechte vermittelt, namentlich einen
Anspruch auf Erméglichung der Anstaltsseelsorge

einschliefllich eines entsprechenden Zutrittsrechts.

Einen konkreten Anspruch auf finanzielle Forde-
rung von Anstaltsseelsorge wird man aus Art. 141
WRV nicht herleiten konnen,® die Vorschrift hin-
dert den Staat indes auch nicht daran, die genann-
ten Seelsorgeformen mit staatlichen Mitteln zu
fordern.” So sind zum Beispiel in den vertraglichen
Absprachen mit den christlichen Kirchen auf dem

Feld der Seelsorge konkrete Kosteniibernahme-
klauseln regelméafiiger Vertragsbestandteil 8

Die Anstaltsseelsorge in der Konzeption des
Grundgesetzes kann nur funktionieren, wenn beide
Seiten - Staat und Religionsgemeinschaften - an
einem Strang ziehen: Die Seelsorge ist dem religi-
o0s-weltanschaulich neutralen, sikularen Staat ver-
schlossen; Kirchen und Religionsgemeinschaften
sind zwar kompetent, diese Liicke inhaltlich zu
fiillen, verfiigen aber nicht iiber die Anstaltsgewalt.
Erst wenn der Staat - in einer Wendung des Bon-
ner Staatsrechtlers Josef Isensee — »die Tiiren o6ff-
net«, sind die dufleren Bedingungen fiir eine Seel-
sorge geschaffen. Auf dem Feld der Anstaltsseel-
sorge treffen daher Rechtsmaterien bzw. Sachver-
halte aufeinander, fiir die beide Seiten in Ermange-
lung umfassender Kompetenz dariiber auf die Ko-
operation des jeweils anderen zwingend angewie-
sen sind - es handelt sich um einen Schulfall der
sog. gemeinsamen Angelegenheiten (res mixtae).10

Die Anstaltsseelsorge ist dabei kein Selbstzweck
der Religionsgesellschaften. Aus dem Sinn und
Zweck der Verfassungsnorm ergibt sich, dass die
Anstaltsseelsorge der Effektuierung und Sicherung
des individuellen Grundrechts auf Religionsfreiheit
aus Art. 4 GG dient.!! Fir Personen, die aus rechtli-
chen oder tatsachlichen Griinden - freiwillig oder
unfreiwillig - einer »6ffentlichen Anstalt« im Sinne
des Art. 141 WRV unterworfen und deshalb in der
Austiibung ihrer (religiésen) Grundrechte beein-
trachtigt sind, soll die Wahrnehmung ihrer religio-
sen Freiheit effektiv gesichert werden.!2

Es geht um Kompensation: Die (staatlich geschaf-
fene) Erschwerung der Grundrechtswahrnehmung
soll durch die Pflichten des Staates aus Art. 141
WRYV ausgeglichen werden.13 Dabei hat sich der
Staat jedweder Zwangsanwendung zu enthalten, er
darf mithin die positive oder negative Entschei-
dung des Insassen bzw. Anstaltsnutzers, an der
Anstaltsseelsorge teilzunehmen, nicht forcieren.14

Bei Anstalten des Typs Krankenhaus oder Pflege-
heim ist die Sorge um die Wahrnehmbarkeit des
Grundrechts der Religionsfreiheit durch die Patien-
ten und Bewohner auch ohne vorrangiges staatli-
ches Tun als Ausdruck der objektiv-rechtlichen
Wirkung von Art. 4 GG zu verstehen.1s

3. Die Anspruchsvoraussetzungen
Wenn wir uns den naheren Anspruchsvorausset-

zungen zuwenden, wird einmal mehr deutlich, dass
die Tiicke - wie so oft - im Detail liegt. Dies betrifft
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insbesondere das Phianomen der einsetzenden
muslimischen »Anstaltsseelsorge«.

a) Religionsgesellschaft / Religionsgemein-
schaft

Art. 141 WRYV fordert zundchst das Vorliegen einer
»Religionsgesellschaft«. Der Begriff ist synonym
mit der an anderer Stelle des Grundgesetzes auftre-
tenden »Religionsgemeinschaft« zu verwenden.
Nach der klassischen Definition des Weimarer
Staatsrechtslehrers Gerhard Anschiitz ist eine Reli-
gionsgesellschaft »ein Verband, der die Angehori-
gen eines Bekenntnisses oder mehrerer verwand-
ter Bekenntnisse zur allseitigen Erfiillung der sich
aus diesem gemeinsamen Bekenntnis ergebenden
Aufgaben zusammenfasst.«16

Keine Religionsgemeinschaften sind religiose Verei-
ne, die das religiose Leben ihrer Mitglieder nicht
allumfassend pflegen, sondern eine lediglich parti-
elle Zielrichtung haben.

Die Einstufung als Religionsgemeinschaft erfordert
eine gewisse institutionelle Verfestigung; die
Rechtsfahigkeit nach staatlichem Recht ist nicht
konstitutiv fiir den soziologisch zu verstehenden
Begriff der Religionsgemeinschaft. Sie muss auf
Dauer angelegt, von einer gemeinsamen religiosen
Uberzeugung getragen und auf die umfassende
Erfilllung der aus dem jeweiligen Bekenntnis fol-
genden Aufgaben gerichtet sein. Die Uberpriifung,
ob diese Kriterien vorliegen, obliegt den staatli-
chen Organen - im Streitfall den Gerichten. Die
Darlegungs- und Begriindungslast obliegt dabei
den jeweiligen Gemeinschaften. Die blofse Behaup-
tung, man sei Religionsgemeinschaft, reicht nicht
aus. Vielmehr muss es sich - in den Worten des
BVerfG - »auch tatsachlich, nach geistigem Gehalt
und dufderem Erscheinungsbild, um eine Religion
und Religionsgemeinschaft handeln.«1?

Aus religionsverfassungsrechtlicher Perspektive
sind die katholischen Di6zesen sowie die evangeli-
schen Landeskirchen die Religionsgesellschaften
im Sinne der Vorschrift. Die eine katholische Kirche
gibt es in Deutschland ebenso wenig wie die eine
evangelische Kirche. Besonders pragnant wird die
Vielgestaltigkeit des Begriffs »Religionsgemein-
schaft« im Ubrigen auch auf jiidischer Seite mit
Blick auf die Synagogengemeinden und Landesver-
bande.18

Die Frage, ob und unter welchen Voraussetzungen
muslimische Gemeinschaften bzw. Dachverbande

Religionsgemeinschaften sein konnen, ist eine der
nach wie vor herausforderndsten Fragen des Reli-

gionsverfassungsrechts. Denn so ganz will sich die
Art und Weise, wie sich die Musliminnen und Mus-
lime hierzulande organisieren, nicht in den beste-
henden religionsverfassungsrechtlichen Ordnungs-
rahmen einfiigen.

Es bestehen gewisse rechtliche, organisatorische
und vor allem theologische Schwierigkeiten, die ich
hier aus Zeitgriinden nur anreifden, nicht aber vol-
lig vertiefen mochte.

Ich erzihle Thnen nichts Neues, wenn ich zunachst
feststelle, dass es »den Islam« nicht gibt. Theolo-
gisch gibt es derart viele Stromungen und Konfes-
sionen, zu deren fachkundiger Ausdifferenzierung
es einer kompetenteren Person als mir bedarf. Als
weltlicher Jurist obliegt mir die Priifung, ob die sich
in Deutschland langst verfestigten vereins- und
verbandsmafiigen Strukturen islamischer Prasenz
dem hiesigen Rechtsbegriff »Religionsgemein-
schaft« zuordnen lassen.

Diese Zuordnung fallt vielen Juristen - mit gewich-
tigen Griinden - noch schwer. Haufig hért man die
Kritik, dass eine hinreichende organisatorische
Verfestigung!® noch nicht gegeben sei, zudem eine
eindeutige mitgliedschaftliche Zuordnung natiirli-
cher Personen?? zu den Moscheevereinen unklar
sei. Sowohl hinsichtlich der Dachverbande?! als
auch bzgl. der Moscheevereine?? wird hinterfragt,
ob es nicht auch am religionsgemeinschaftlichen
Merkmal der »allseitigen Erfiillung der sich aus
dem gemeinsamen Glauben ergebenden Aufgaben«
fehle.23 Vermisst wird zudem eine »leitende« Insti-
tution bzw. Stelle, welche in religiésen Fragen ver-
bindliche Angaben machen konnte. Lange Zeit
wurde nach Mafdgabe dieser Kriterien alleine die
Alevitische Gemeinschaft von der herrschenden
Meinung als Religionsgemeinschaft anerkannt.24
Nunmehr gilt wohl auch unstreitig die Gemein-
schaft der Ahmadiyyas als solche. Die Bundesladn-
der Hessen und Hamburg haben mittlerweile sogar
den 6ffentlich-rechtlichen Kérperschaftsstatus
verliehen. Dass zahlreiche muslimische Verbande
liber diesen Umstand emport sind, weil die
Ahmadiyyas nach deren Lesart gar keine »richtigen
Muslime« sind, belegt das theologische und rechtli-
che Minenfeld, auf dem wir uns hier bewegen, zu-
gleich aber auch die Notwendigkeit klarer rechtli-
cher Voraussetzungen, an denen sich staatliche
Stellen orientieren kénnen.

Das BVerwG hat den muslimischen Dachverbanden
in einer Grundsatzentscheidung aus dem Jahr
2005, die sich mit der Frage des muslimischen
Religionsunterrichts befasste, allerdings eine gol-
dene Briicke gebaut. Es gelangte zu dem Ergebnis,
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dass die Dachverbande Religionsgemeinschaft i.S.d.
Art. 7 Abs. 3 GG sein konnen. Nach Ansicht der
Leipziger Richter bilden die Konfessionsangehori-
gen, die sich zum Zwecke gemeinsamer Religions-
ausiibung auf lokaler Ebene zusammengeschlossen
haben, die personale Grundlage einer Religionsge-
meinschaft. Die allseitige Erflillung der durch das
gemeinsame Bekenntnis gestellten Aufgaben er-
folgt arbeitsteilig auf den verschiedenen Ebenen
des Verbands. Es geniige ein organisatorisches
Band von der Verbandsspitze mit ihren Organen
und Gremien bis hin zum einzelnen Gemeindemit-
glied. Schlief3lich miisse der Dachverband fiir sog.
identitatsstiftende Aufgaben zustandig sein. Dies
kénnen auf Dachverbandsebene nur Leitungsauf-
gaben in Bezug auf die Pflege des religiosen Be-
kenntnisses sein. Soziale, kulturelle und wissen-
schaftliche Aufgaben reichen nicht aus, auch wenn
sie auf der Grundlage des Bekenntnisses wahrge-
nommen werden.

Damit ist zugleich klargestellt, dass Dachverbande
auch Religionsgemeinschaften i.S.v. Art. 141 WRV
sein konnen. Seltsamerweise haben die an dem
Verfahren beteiligten islamischen Verbande den
entsprechenden Prozess nicht konsequent bis hin
zu einer endgiiltigen und staatlich sanktionierten
Einordnung als Religionsgemeinschaft weiter be-
trieben.

Nachdem das Verfahren insgesamt zehn Jahre lang
ruhte, hat das OVG Miinster unter dem 9.11.201725
die Berufungen der einstigen Klager, namentlich
des Zentralrates der Muslime (ZMD) und des Is-
lamrates, gegen das erstinstanzliche Urteil erneut
zurilickgewiesen. Die klagenden Verbande sind
nach Ansicht des OVG keine Religionsgemeinschaf-
ten. Der ZMD nehme bereits keine Lehraufgaben
wabhr, da die Auf&erungen seines islamischen Ge-
lehrtenrats in religiosen Fragen nach der Vereins-
satzung lediglich unverbindliche Empfehlungen
darstellten. Die Satzung gebe zudem keine Hand-
habe, religiosen Leitlinien innerhalb des Gesamt-
verbandes Geltung zu verschaffen. Die Bestimmung
der Gebetszeiten und der islamischen Feiertage
reichten alleine nicht aus; fiir die Festlegung des
Fastenmonats seien die Islamverbande seit 2008
gemeinsam zustandig.

Insgesamt gehe aus den Angaben der Kldger nicht
hervor, dass sie in Fragen der religiosen Lehre
Autoritat in Anspruch ndhmen. Denn es sei nicht
erkennbar, welche Standpunkte sie in zentralen
religiosen Konfliktfragen des Islam in Deutschland
wie dem Verhaltnis von Grundgesetz und Scharia,
der Stellung der Frau und der religiésen Toleranz
vertraten.

Das BVerwG hat das OVG mit Beschluss vom
20.12.201826 doch recht deutlich gertigt, das Urteil
aufgehoben und den Fall zuriick nach Miinster
verwiesen. Leipzig sah eine Missachtung der
Grundlagen des o.g. Grundsatzurteils. So diirfe der
Staat - fiir die Annahme einer Religionsgemein-
schaft - nicht verlangen, »dass die Erkenntnisse der
theologisch kompetenten Stelle zu Glaubensinhalten
und daraus abgeleiteten Verhaltensanforderungen
verbindlich sind, d.h. von den religiés Verantwortli-
chen und den Gldubigen als verpflichtend anerkannt
und auf der Grundlage des Bekenntnisses nicht in
Frage gestellt werden. Es ist Bestandteil des vom
Selbstbestimmungsrecht nach Art. 140 GG, Art. 137
Abs. 3 WRV erfassten Selbstverstdndnisses einer
Religionsgemeinschaft, ob sie ein verbindliches
Lehramt in Fragen des Bekenntnisses fiir geboten
hdlt. Daher ist Autoritdt jedenfalls dann gegeben,
wenn die Lehrmeinungen in Glaubensfragen respek-
tiert werden. Die Erkenntnisse miissen jedenfalls ein
solches Gewicht haben, dass sich die religiés Verant-
wortlichen und die Gldubigen daran orientieren.
Diese miissen ihre Glaubensiiberzeugungen und ihr
dadurch motiviertes Verhalten an den Erkenntnissen
ausrichten oder zumindest auf deren Grundlage
ernsthaft tiberdenken.«*7

Meine sehr verehrten Damen und Herren - lassen
Sie uns an dieser Stelle einen Schnitt machen. Sie
konnen anhand dieses Rechtsstreits feststellen, wie
hoch umstritten und juristisch diffizil die Frage
nach dem Vorliegen des Tatbestandsmerkmals der
»Religionsgemeinschaft« mit Blick auf die muslimi-
schen Verbande ist.

Diese virulente Problematik steht freilich auch dem
Staat vor Augen, wenngleich er sich freilich nicht
tiber die Hiirden der Verfassung hinwegsetzen
kann. Er kann aber nicht zuletzt im Interesse der
Glaubigen bzw. der Anstaltsnutzer- und Insassen,
deren Gemeinschaften fortwiahrend an Statusfra-
gen laborieren, an »Mittelwegen« arbeiten.

Und solche Wege gibt es nach meinem Dafiirhalten,
denn Art. 141 WRYV erweist sich als durchaus ent-
wicklungsoffen und trifft keine Festlegungen, wel-
che Art, welches Konzept von Gottesdienst und
Seelsorge in 6ffentlichen Anstalten gelibt werden
kann. Auch in Fragen der rechtlichen Selbststan-
digkeit und Verfasstheit ist das Grundgesetz an
dieser Stelle vergleichsweise »entspannt«. So ist
zum Beispiel ein bestehender Kérperschaftsstatus
ausdriicklich keine Voraussetzung zur Abhaltung
von Anstaltsseelsorge.28 Dies folgt nicht zuletzt aus
der Funktion der Anstaltsseelsorge, die individuel-
le Religionsfreiheit aus Art. 4 Abs. 1 und 2 GG zu
flankieren und zu sichern. Dass die Strafvollzugs-
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gesetze der Bundesldnder regelméaflig einen ein-
fachgesetzlichen Anspruch des Strafgefangenen auf
Seelsorge enthalten, ist ein bemerkenswerter Beleg
dafiir.

Religionsverfassungsrechtlich ist daher nichts da-
gegen zu erinnern, wenn die Bundeslander mit
ausgewdahlten muslimischen Partnern regionale
oder liberregionale Seelsorgeprojekte ins Leben
rufen.?? Die bisher einzigen muslimischen »Verwal-
tungsvertrage«3? in Hamburg und Bremen spre-
chen ausdriicklich nicht von »Anstaltsseelsorge,
sondern von »religiéser Betreuung«.3!

Niedersachsen hat die bisher wohl weitreichendste
Regelung getroffen und im Dezember 2012 eine
umfassende Seelsorgevereinbarung mit dem Lan-
desverband der Muslime, der Schura sowie dem
Ditib Landesverband abgeschlossen.32 Die Praam-
bel konstatiert, dass muslimische Seelsorge noch
nicht flichendeckend angeboten werde, beide Sei-
ten dennoch bestrebt sind, eine bedarfsgerechte
religiose Betreuung zu ermoglichen. Dieser Weg
kénnte durchaus Modellcharakter besitzen - und
den Streit um den Status als Religionsgemeinschaft
zugunsten der Bediirfnisse der Anstaltsunterwor-
fenen vorerst »ad acta« legen.

Wie fragil derlei Vertragswerke indes sein konnen,
belegt der Umstand, dass das Niedersachsische
Justizministerium die Vereinbarung mit dem DI-
TIB-Landesverband aufgrund der aktuell religions-
politisch hochbrisanten Situation gekiindigt hat.33

b) Vorliegen eines »Bediirfnisses« ...

Art. 141 WRYV fordert des Weiteren ein Bediirfnis
der Anstaltsunterworfenen nach Gottesdienst und
Seelsorge. Es ist umstritten, ob man ein solches
subjektiv oder objektiv interpretieren muss.3* Sub-
jektiv dahingehend, dass regelmafiig tiberpriift
werden muss, ob ein individuelles Bediirfnis tat-
sachlich besteht. Objektiv hiefde, dass man das Be-
diirfnis widerleglich vermutet, wenn sich Mitglie-
der einer Glaubensgemeinschaft in der Anstalt
aufhalten. Nur wenn diese ausdriicklich eine seel-
sorgerische Betreuung ablehnen, entfallt das Zu-
trittsrecht. Die wohl h.M. in der rechtswissen-
schaftlichen Literatur neigt zu der objektiven Be-
trachtungsweise.35

Mit Blick auf den Anteil muslimischer Gefangener
oder Krankenhausnutzer gibt es bislang - soweit
ersichtlich - nur vereinzelte und keine hundert-
prozentig verlasslichen Zahlen.

Im Krankenhaus ist eine Abfrage und Angabe der
Konfession bei Einlieferung zwar méglich, doch
miissen die Patienten zugleich darauf hingewiesen
werden, dass keine Rechtspflicht zur Offenbarung
des eigenen Glaubens besteht.

Entsprechendes gilt fiir den Strafvollzug. Fiir die-
sen Bereich liegen nur vereinzelte Zahlen vor: In
Berlin wurde 2012 ein Anteil muslimischer Gefan-
gener von 20-25 % angenommen?3¢, in Hessen sind
es ca. 20 %. In Baden-Wiirttemberg befinden sich
ca. 1.500 muslimische Manner und Frauen in
Haft.37 Ein signifikantes Bediirfnis nach muslimi-
scher Gefangnisseelsorge wird sich demnach nicht
von der Hand weisen lassen.

) ... nach »Gottesdienst und Seelsorge«

Die Bezugsgegenstiande des - wie dargestellt wi-
derlegbar zu vermutenden - Bediirfnisses sind
Gottesdienst und (genauer: oder) Seelsorge. Der
Verfassungsgeber verwendet dieses Begriffspaar
als »sakularen Rahmenbegriff« und tiberlasst die
ndhere Inhaltsbestimmung den Religionsgemein-
schaften.38 Ist der Begriff »Gottesdienst« zweifellos
christlich-liturgisch zu verstehen - die Erfahrungen
des historischen Verfassungsgebers legen nichts
anderes nahe - so ist der Begriff »Seelsorge« be-
wusst weit auszulegen3? und von den urspriinglich
christlichen Konnotationen zu l6sen. Umfasst sind
schlicht alle Handlungen, die der Ausiibung der
Religionsfreiheit in der jeweiligen Anstalt dienen.#0
Systematisch macht nur dieses weite Verstandnis
Sinn: Das individuelle Bediirfnis des Anstaltsun-
terworfenen nach Seelsorge und Gottesdienst muss
nach Vornahme der religiosen Handlungen befrie-
digt werden. Auch und gerade erfasst sind dem-
nach religiés motivierte Gesprache jeder Art.41

d) Der Begriff der 6ffentlichen »Anstalt«

Ebenfalls gefordert wird das Vorliegen einer »6f-
fentlichen Anstalt«. Damit verbunden ist keine
Engfiihrung auf den verwaltungsorganisatorischen
Anstaltsbegriff?, erfasst sind vielmehr alle 6ffentli-
chen Einrichtungen, in denen der betroffene Per-
sonenkreis (Haftlinge, Anstaltsnutzer etc.) aus
rechtlichen oder tatsachlichen Griinden an der
selbstbestimmten Religionsausiibung gehindert
ist;43 das Tatbestandsmerkmal ist entsprechend
weit auszulegen.#* Neben den ausdriicklich ge-
nannten Krankenhdusern und Justizvollzugsanstal-
ten sind sonstige 6ffentliche Anstalten z.B. durch
einen Verwaltungstrager betriebene Alten- und
Behindertenheime, die Bundespolizei*s oder auch
kommunale Friedhofe.#6 In den jiingeren Staatskir-
chenvertragen werden zudem noch Polizeiausbil-
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dungsstatten*” und »ahnliche 6ffentliche Einrich-
tungen«*8 genannt. Schrittweise hat die tatsachli-
che Rechtsentwicklung den Kreis der vom Anwen-
dungsbereich des Art. 141 WRV erfassten Einrich-
tungen naher konkretisiert.#? Nicht erfasst von Art.
141 WRV sind private, insbesondere kirchlich ge-
tragene Einrichtungen.

4. Anspruchsinhalt

Art. 141 WRV sichert den Religionsgesellschaften
das Recht auf Zutritt zur jeweiligen Anstalt sowie
auf »Vornahme religioser Handlungen« zu>0. Kreis,
Inhalt und Form dieser Handlungen bestimmt nach
Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 Abs. 3 WRYV die jeweilige
Religionsgemeinschaft.5! Der Begriff der »religio-
sen Handlungen« ist als Oberbegriff zu verstehen,
der durch »Gottesdienst« und »Seelsorge« ndher
umschrieben, aber nach wohl h.M. nicht auf die
iiberkommenen Formen der Seelsorge und des
Anstaltsgottesdienstes beschrankt wird.>2 In seiner
Komplexitit erfasst der Seelsorgebegriff auch neue
Formen und Inhalte religioser Betreuung von An-
staltsangehorigen.s3

Freilich gilt das nicht grenzenlos: Die Grenze der
Qualifizierung einer Handlung als »religios« wird
in Anlehnung an die BVerfG-Rspr. zum Begriff der
Religionsgemeinschaft dann liberschritten, wenn
sie sich nicht tatsachlich, nach geistigem Gehalt
und dufderem Erscheinungsbild als religiose Hand-
lung darstellt.5*

Ein verfassungsrechtliches Gebot, welches den
Staat zur vollstindigen oder zumindest anteiligen
Kosteniibernahme verpflichten wiirde, lasst sich
Art. 141 WRYV nicht entnehmen.55

5. Schranken / Zutrittsgrenzen

Schranken ergeben sich mangels ausdriicklicher
Schrankenvorbehalte in Art. 141 WRV aus anderen
Rechtsgiitern mit Verfassungsrang und der gegen-
seitigen Pflicht zur Riicksichtnahme von Staat und
Religionsgemeinschaften. So sind etwa die Arbeits-
fahigkeit der Anstalten sicherstellende Einschran-
kungen im Bereich der Bundeswehr, des Strafvoll-
zuges und des Krankenhausbetriebes anerkannt.>¢
Vor allem der Anstaltszweck (insb. die Notwendig-
keit, Sicherheit und Ordnung zu kontrollieren)
schrankt das Zutrittsrecht ein.5? Nicht zuletzt bildet
die negative Religionsfreiheit>8 des einzelnen eine
wirksame Beschrankung des Anspruchs der Religi-
onsgemeinschaft. Niemand darf gegen seinen Wil-
len zur Teilnahme an Seelsorgeveranstaltungen
gezwungen werden.5? Als Schranken-Schranke
fungiert vor allem der Grundsatz der Verhaltnis-

mafligkeit - die Anspruchsbegrenzung muss vor
dem Hintergrund der gebotenen Effektivitat der
Anstaltsseelsorge in Art und Ausmafd unumgang-
lich sein.60

IIL. Einzelbereiche der Anstaltsseelsorge

Werfen wir nun gemeinsam einen Blick auf drei
besondere Erscheinungsformen der Anstaltsseel-
sorge. Der Schwerpunkt der nachfolgenden Dar-
stellung liegt auf einer moglichst kurzen, instrukti-
ven und um gewisse religionsrechtliche Schlaglich-
ter angereicherten Problemskizze. Aus Zeitgriinden
beschranke ich mich in meinen Ausfiithrungen auf
die Gefangnis-, die Krankenhaus- und die Militar-
seelsorge.

1. Gefingnisseelsorge®!
a) Rechtsgrundlagen

Die Gefangnisseelsorge ist in §§ 53-55 und § 157
StrVollzG sowie in den entsprechenden Landesge-
setzen®? geregelt, tiberdies auch in § 91 Abs. 2 S. 4
JGG sowie in der Dienst- und Vollzugsordnung, der
Untersuchungshaft-Vollzugsanordnung und der
Jugendarrest-Vollzugsordnung.63 Insbesondere §
53 Abs. 1 S. 1 StrVollzG enthalt einen individuellen
Anspruch auf Seelsorge. Der verfassungsrechtliche
Anspruch aus Art. 141 WRV wird neben diesen
einfachgesetzlichen Normen zusatzlich in zahlrei-
chen Konkordaten und Staatskirchenvertragen
bestdtigt und zum Teil ndher ausgestaltet.

Die Regelungsreichweite der vertraglichen Abspra-
chen ist dabei unterschiedlich weit. Neben einer
blof3en Bekraftigung der verfassungsrechtlichen
Vorgaben in manchen Vertragen®4, finden sich in
anderen zusatzliche Aussagen, wie etwa eine Ga-
rantie, dass der Staat entsprechende Raume (un-
entgeltlich) zur Verfiigung stellen wird®s, wie die
Berufung von Seelsorgern zu regeln istt¢ oder auch
dass die Beachtung ritueller Speisevorschriften
ermoglicht werden soll.67 In Art. 11 Abs. 1 S. 2 des
Niedersachsenkonkordats findet sich gar eine Fi-
nanzierungszusage des Landes, »soweit ein Be-
diirfnis fiir eine hauptamtliche Seelsorge besteht.«
Zu den Kosten einer nicht hauptamtlichen Seelsor-
ge leiste das Land demgegeniiber einen »angemes-
senen« Beitrag.

Zusatzlich zu diesen eher allgemeinen staatskir-
chenvertraglichen Regelungen gibt es in vielen
Bundeslandern auch Spezialvertrage gerade zum
Bereich der Gefangnisseelsorge.%8
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b) Besondere Konnotationen der Seelsorge in
der JVA

Im Bereich des staatlichen Justizvollzugs sind die
Gefangnisinsassen aus rechtlichen und tatsachli-
chen Griinden an der Ausiibung ihrer ungestorten
Religionsfreiheit gehindert. Der Staat hat kompen-
satorisch zu agieren und den Religionsgemein-
schaften, welche alle Voraussetzungen aus Art. 141
WRYV erfiillen, den Zutritt zu gewahren.

Freilich zieht der konkrete Anstaltszweck®® enge
Grenzen allzu freier religioser Betadtigung. So er-
laubt es der Zweck der JVA, die Durchfiihrung der
Seelsorge auf bestimmte Orte und Zeiten festzule-
gen. Ebenso konnen einzelne Gefangene gem. § 54
Abs. 3 StVollzG »aus liberwiegenden Griinden der
Sicherheit oder Ordnung« von der Seelsorge ausge-
schlossen werden.”0

Anders als bei der Militarseelsorge - dazu sogleich
- ist die organisationsrechtliche Ausgestaltung der
Seelsorge nicht gesetzlich festgelegt. Dies gilt nicht
zuletzt fiir die Rechtsform der Beschaftigungsver-
haltnisse.” In den Bundeslandern finden wir daher
zahlreiche Ausgestaltungsformen, die vom Beam-
tenverhaltnis?2 iiber vertragliche Dienstverhaltnis-
se bis hin zum Gestellungsvertrag reichen.”3 Uber-
wiegend stehen die JVA-Seelsorger aber im Dienst
der Religionsgemeinschaften und nehmen ihre
Aufgabe im Haupt- oder Nebenamt wahr. Finanziel-
le Zuschiisse der Lander sind nicht uniiblich.7#

c) Aktuelle Problemlagen und Stolpersteine aus
»muslimischer Sicht«

Der weite Bereich der Gefangnisseelsorge ist wo-
moglich derjenige mit der derzeit ausgepragtesten
medialen Resonanz, zumindest soweit es um die
zunehmende Prasenz muslimischer Gefangener
und des in Betracht kommenden seelsorglichen
Personals geht. Wie bereits erwahnt, ist der Staat
nicht daran gehindert, eigene Impulse zu einer
Gestaltung einer religiosen Betreuung insbesonde-
re muslimischer Gefangnisinsassen zu geben. Erste
Bundeslander, etwa Hamburg, Bremen und Nie-
dersachsen haben im Vertragswege den mit ihnen
kontrahierenden islamischen Verbanden einen
Anspruch aufreligiése Betreuung in 6ffentlichen
Anstalten, mithin auch im Bereich der Gefangnisse
zugestanden. Dies wirft gewisse Fragen auf.

(1) Personliche Anforderungen an den
Anstaltsseelsorger und die Vertragspartner

Mit Blick auf die Person des Anstaltsseelsorgers ist
es erforderlich, dass dieser nicht die in Art. 79 Abs.

3 GG beschriebenen fundamentalen Verfassungs-
prinzipien in Frage stellt und seine Vertrauensstel-
lung gegeniiber den Anstaltsunterworfenen und
der Anstaltsleitung missbraucht. Fachliche Kompe-
tenz und personliche, moralische Integritat des
Seelsorgepersonals gehen - gerade im Bereich des
Strafvollzugs - Hand in Hand. Der Staat wird daher
keine Verhandlungen mit einer Religionsgemein-
schaft oder einem Verband fithren konnen, der
(nachweislich!) aktiv die Kooperation mit Perso-
nen sucht, die verfassungsfeindlichen Bestrebun-
gen nachgehen. Es ist dariiber hinaus nicht zu be-
anstanden, wenn alle potentiellen Anstaltsseelsor-
ger der liblichen Sicherheitsiiberpriifung unterzo-
gen werden. Vereinzelt ist es hier in der jiingeren
Vergangenheit zu Problemen mit dem muslimi-
schen Personal gekommen.

Ein besonders heikles Problem stellt sich freilich
dann, wenn der urspriingliche verbandliche Ver-
tragspartner aufgrund innerer Restrukturierungs-
mafinahmen und politischer Einfliisse durch Dritt-
staaten seine Glaubwiirdigkeit verspielt und nicht
mehr als verlasslicher Partner in Frage kommt.
Verzichtet man aber auf eine Einbeziehung der
grofden islamischen Verbande, muss man die Folge-
frage aufwerfen, wer denn liberhaupt noch mit
einem ansatzweise gegebenen Anspruch auf gesell-
schaftliche und politische Reprasentanz fiir die
Musliminnen und Muslime in der Bundesrepublik
Deutschland sprechen kann?

(2) Zutrittsgrenze: Sicherstellung des
Anstaltszwecks

Es wurde bereits angedeutet, dass das Zutrittsrecht
nicht grenzenlos ist. Nicht nur die Arbeitsfahigkeit
der Einrichtung sicherstellende Einschrankungen
sind moglich, allen voran fungiert der konkrete
Anstaltszweck als veritable Zutrittsschranke in
ortlicher und zeitlicher Hinsicht. Dartiber hinaus
spielen Sicherheitsaspekte eine grofde Rolle. Der
Anstaltsleitung obliegt die Verantwortung fiir ei-
nen sicheren und geordneten Strafvollzug, nicht
nur fiir den die Seelsorge beanspruchenden Gefan-
genen, sondern auch fiir alle anderen. Zutrittsbe-
schrankungen zu Seelsorgeangeboten kommen
gleichermafien in Betracht wie u.a. ein Abbruch
einer Veranstaltung aus Sicherheitsgriinden. Die
Strafvollzugsgesetze der Lander enthalten einfach-
gesetzliche Auspragungen dieser staatlichen
Schutzpflicht und ermoglichen den Ausschluss
eines Gefangenen von der Teilnahme am Gottes-
dienst oder anderen religidsen Veranstaltungen,
wenn dies aus iiberwiegenden Griinden der Si-
cherheit und Ordnung geboten ist.
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(3) Evaluierung eines spezifisch islamischen
Seelsorgebegriffs

Das Desiderat eines eigenstiandigen, spezifisch
islamischen Seelsorgekonzepts mit einer hinrei-
chenden theologischen Fundierung ist ein beson-
derer Aspekt, der m.E. in der 6ffentlichen Diskussi-
on bisweilen {ibersehen wird.

Der niedersachsische Vertragstext greift an zahl-
reichen Stellen auf den Begriff »Seelsorge« zurtick,
so etwai.R.d.§§ 1, 2, 3, 6 und 8 NdsVertrag. Ledig-
lich § 8 spricht von den »Besonderheiten muslimi-
scher Seelsorge«. Eine unbefangene Lektiire lief3e
vermuten, dass sich das christliche’> und das mus-
limische Seelsorgeverstandnis zumindest teilweise
iiberschneiden und lediglich auf »Besonderheiten«
hinzuweisen ist. Eine solche Lesart wiirde dem
besonderen muslimischen Seelsorgeverstiandnis
aber nicht gerecht, vielmehr ist der christliche
Seelsorgebegriff auf den Islam schlicht nicht tiber-
tragbar.’¢ Jeder einzelne Muslim ist nach traditio-
neller islamischer Lesart potentieller Seelsorger -
es bedarf keiner heils- oder fiirsorgevermittelnden
Instanz. Folglich zahlt auch die Krankenhaus- oder
Gefangnisseelsorge nicht zum Aufgabenbereich
eines Imams.”” Das Phdnomen der Kranken- und
Gefangenenseelsorge ist dem Islam allerdings aus-
dricklich vertraut, ebenso wie die Militirseelsor-
ge.’8

Wiirdigt man nun den Hinweis auf die »religiose
Betreuung« im Vorwort und in § 1 NdsVertrag, so
ist zwingend eine begriffliche Klarung bzw. Ab-
grenzung seitens der muslimischen Gemeinschaf-
ten bzw. auf Grundlage der islamischen Theologie
herbeizufiihren: Was genau ist »muslimische Seel-
sorge«, was ist »religiose Betreuung«?7? Welche
rituelle Handlung, welcher Akt ist u.U. besonders
schiitzenswert, da genuin religiés motiviert? Nicht
jedes allgemeine Gesprach zwischen einem Seel-
sorger und einem Anstaltsunterworfenen ist »Seel-
sorge« auch und gerade im verfassungsrechtlichen
Sinne, welches dariiber hinaus sogar noch durch
besondere Zeugnisverweigerungsrechte einen
besonderen zivil- und strafprozessualen Schutz
erfahrt.8° Das BVerfG hat zudem - gerade mit Blick
auf die prozessualen Beweis(verwertungs)verbote
- die Unterscheidung in einen seelsorgerischen
und einen nicht seelsorgerischen Teil eines Ge-
sprachs mehrfach ausdriicklich sanktioniert.81

Diese Abgrenzungsfrage »Wo endet das private,
allgemeine Gesprach - wo beginnt Seelsorge?«
betrifft insbesondere auch die christlichen Seelsor-
ger und ist beileibe kein muslimisches Spezifikum.
Eine genauere Spezifizierung von Seelsorge liegt

daher im Eigeninteresse aller Religionsgemein-
schaften, die Anstaltsseelsorge ausiiben mochten.

(4) Zeugnisverweigerungsrechte

Wenn und soweit § 1 NdsVertrag den muslimi-
schen Seelsorgerinnen und Seelsorgern ein Zeug-
nisverweigerungsrecht einrdumt, formuliert dies
zumindest Anfragen an die Kompatibilitdt mit den
Grundanforderungen, welche die Rechtsprechung
an das Bestehen eines solchen aufgestellt hat.

Ein Zeugnisverweigerungsrecht besteht etwa ge-
maf3 §§ 53, 53a StPO fiir »Geistliche« und deren
»Gehilfen«. In der Diktion des Bundesgerichtshofs
muss diesen die seelsorgerliche Tatigkeit von der
Religionsgemeinschaft iibertragen und ihnen ein
entsprechendes Amt - verbunden mit einer her-
ausgehobenen Stellung innerhalb der Religionsge-
meinschaft - anvertraut sein. Ebenso wird vor-
ausgesetzt, dass das von dem Geistlichen gefiihrte
seelsorgerische Gesprach einem ihm von der Reli-
gionsgemeinschaft auferlegten Schweigegebot
unterliegt.82 Ein jiingerer Kammerbeschluss des
BVerfG83 fordert aufgrund des Ausnahmecharak-
ters von Zeugnisverweigerungsrechten ein hinrei-
chend konkretes Berufsbild der privilegierten Per-
sonengruppe.

Vor dem Hintergrund dieser Anforderungen wird
zu iiberpriifen sein, ob diese Voraussetzungen
wirklich bereits bei den schon aktuell in der An-
staltsseelsorge tatigen Personen erfiillt sind oder
die Vertragsklausel nicht eventuell eher ein rechtli-
ches »Soll« denn ein rechtliches »Haben« voraus-
setzt. Der (nachvollziehbare) Wunsch aktiver mus-
limischer Seelsorger nach einer auch rechtlichen
Gleichstellung im Bereich der Zeugnisverweige-
rungsrechte ist verstandlich, da der konkrete
Schutzraum, das Vertrauen auf die vollige Sicher-
heit des vertraulichen, intimen Gesprachs mit dem
muslimischen Seelsorger, ohne diese nicht uner-
heblich gemindert ist. Wenn der oder die muslimi-
sche Gefangene nicht sicher sein kann, dass ihr
oder sein Gesprachspartner vor Gericht zur Ver-
weigerung der Aussage berechtigt ist, diirfte dies
Auswirkungen auf die Qualitdt und den Nutzen des
Gesprachs haben.

Schliefdlich ist bei fehlender Akzeptanz von Perso-
nen oder Ausbildungs(lehr)giangen zum Gefangnis-
oder Krankenhausseelsorger seitens der muslimi-
schen Gemeinschaften bei der Gewahrung von
Zeugnisverweigerungsrechten, sofern dies iiber-
haupt im Wege eines Verwaltungsvertrages mog-
lich ist, jedenfalls Zuriickhaltung angeraten.
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2. Krankenhausseelsorges*
a) Rechtsgrundlagen

Gleichermafden wie die Gefangnisseelsorge finden
sich die Rechtsgrundlagen der Krankenhausseel-
sorge neben Art. 141 WRYV vor allem in religions-
verfassungsrechtlichen Vertragen. In einigen Bun-
deslandern kommen einfachgesetzliche Regelun-
gen hinzu.8> Erganzt wird dies durch teilweise sehr
umfangreiche kircheneigene Regelungen.8¢

Der offentliche Trager der Einrichtung hat die au-
3eren Voraussetzungen zu schaffen, dass eine an-
gemessene Seelsorge in seinen Raumlichkeiten
stattfinden kann. Die mit der Durchfithrung der
Krankenhausseelsorge beschaftigten Personen
stehen ausnahmslos im Dienst der jeweiligen Reli-
gionsgemeinschaft, der haupt- oder ehrenamtlich
wahrgenommen wird.87 Damit unterstehen sie
auch kirchlicher Aufsicht. Die Kosten der Kranken-
hausseelsorge tragen grundsatzlich die Kirchen,
welche indes durch den organisatorischen Support
der Anstaltstrager in gewissem Maf3e entlastet
werden, etwa durch Bereitstellung von Riumen
oder die informatorische Zusammenarbeit.88

b) Erste Impulse einer beginnenden muslimi-
schen Krankenhausseelsorges®

Von allen beginnenden muslimischen Seelsorgebe-
reichen scheint die Krankenhausseelsorge der am
ehesten etablierte zu sein®? und auch derjenige,
von dem die meisten systematischen Impulse aus-
gehen. Ob dies auch damit etwas zu tun haben
koénnte, dass Krankenhaustrager zunehmend die
sog. »spiritual care« gleichsam als »hausinternes
Dienstleistungsangebot«?! verstehen, vermag ich
nicht abschlief3end zu beurteilen.

Ich habe es eben in anderem Kontext schon ange-
deutet: Die Krankenhausseelsorge zahlt nicht zum
besonderen Aufgabenfeld eines Imams - hier be-
darf es mitunter auch noch eines Umdenkens bei
den Klinikverantwortlichen, dass der Anruf bei der
lokalen Moscheegemeinde im Seelsorgebedarfsfall
vielleicht unpassend sein konnte. Der Islam kennt
keine institutionalisierte Klinikseelsorge und auch
keine besonderen Riten fiir Kranke wie die Kran-
kensalbung oder das Krankenabendmahl.2

Dennoch ist vollig unstreitig, dass auch muslimi-
sche Krankenhausnutzer in gesundheitliche, mora-
lische oder andere Krisensituationen kommen
kénnen und Bedarf nach einem seelsorgerlichen
Gesprach haben. Und auch wenn dem Grunde nach
jeder Muslim theoretisch »Seelsorge« leisten kann,

so erfordert doch die ehrenamtliche oder gar pro-
fessionelle Abhaltung eine grundlegende Ausbil-
dung und theologische Fundierung. Nicht selten
geht es um ganz sinnexistentielle Fragen - und
diese bediirfen einer kompetenten Antwort. Hier
geht es auch nicht nur um die theologisch korrek-
ten Inhalte, sondern auch um Fragen der Methodik
der Gesprachsfiihrung, dem empathischen Mitei-
nander usw. Nicht zuletzt gilt es sich auf sehr heik-
le Fragen vorzubereiten (z.B. Patientenverfiigun-
gen, Vereinbarkeit medizinischer Mafinahmen mit
dem Islam u.v.m.).

Der Aus- bzw. Heranbildung einer spezifisch mus-
limischen Krankenhausseelsorge haben sich zahl-
reiche muslimische Projekte und Vereine ver-
schrieben, die zwar oft lokal begrenzt, aber doch
zunehmend besser vernetzt werden. Dort wird der
Versuch unternommen, islamische Theologie mit
humanwissenschaftlichen Erkenntnissen und Er-
fahrungen aus der christlichen Seelsorge zu ver-
binden.

Bekanntere Seminaranbieter in diesem Sektor sind
etwa die christlich-islamische Gesellschaft e.V.
(CIG) mit Sitz in K6ln?%3, die Muslimische Seelsorge
in Wiesbaden e.V. (MUSE)?* oder auch das IN-
KURS?5, das »Institut fiir Kultur- & Religionssensib-
le Bildung & Beratung«.?¢

Die CIG richtet sich offenkundig bei ihren Fortbil-
dungsprogrammen an alle Berufsgruppen im
Krankenhaus und zielt nicht speziell auf den Typus
»islamischer Krankenhausseelsorger«.%7

Als sehr weit fortgeschritten stellt sich die Situati-
on in Baden-Wiirttemberg dar. Dort wird seit 2014
vom Mannheimer Institut fiir Integration und in-
terreligiosen Dialog e.V. mit Unterstiitzung des
Ministeriums fiir Integration eine Zusatzausbil-
dung »Islamische Krankenhausseelsorge« angebo-
ten.?8 Diese Ausbildung erfasst 190 Unterrichtsein-
heiten, hinzukommen Hospitationen in Kranken-
hdusern oder Kliniken. Sie orientiert sich ausdriick-
lich an den etablierten Standards der Seelsorge-
ausbildung.?® Ende 2016 haben die ersten 74 Man-
ner und Frauen die Zusatzausbildung erfolgreich
abgeschlossen und sind als Seelsorgerinnen und
Seelsorger tatig geworden.

In Bayern hat sich das in Augsburg sehr erfolgrei-
che muslimische Seelsorgeprojekt »musag, eine
Kooperation zwischen der Stadt und dem Institut
fiir transkulturelle Verstandigung, zu einem Modell
fiir ganz Bayern entwickelt und soll nun landesweit
- mit Mitteln des Freistaates - unterstiitzt und
ausgebaut werden.100
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Soweit ich das beurteilen kann, ist die Resonanz
auf diese Projekte bislang iiberwiegend positiv.
Lassen Sie mich - bei grundsatzlicher Unterstiit-
zung des Anliegens! - dennoch ein wenig Wasser in
den Wein gief3en: Nach meinem Dafiirhalten wird
hier zunehmend eine »atypische« Krankenhaus-
seelsorge aufgebaut, die sicherlich gut gemeint ist
und Linderung geistlicher Not fiir die Patientinnen
und Patienten verspricht, aber auch Gefahr lauft,
das Wesen von Art. 141 WRV ein wenig aus dem
Blick zu verlieren:

m 1.) Zustandig und berechtigt sind zuvorderst
Religionsgemeinschaften, nicht religiose Vereine
oder irgendwelche Zusammenschliisse, schon gar
nicht iiberkonfessioneller Art. Zu bedenken ist
auch: Je weiter das niederschwellige Angebot
ausgebaut wird, desto grofier konnten die Kon-
flikte sein, sobald es erstmals wirklich grofie is-
lamische Religionsgemeinschaften in Deutsch-
land auch nach verfassungsrechtlicher Lesart ge-
ben wird, denn diese werden - zu Recht - ihr ei-
genes seelsorgliches Personal in den Kranken-
hdusern wirken lassen wollen. Datenschutzrecht-
liche Fragen lasse ich hier auch noch einmal au-
3en vor.101

m 2.) Besteht - gerade bei den staatlich unter-
stiitzten Modellen - vielleicht die Gefahr einer
Vermengung von christlicher und islamischer
Seelsorge? Wie viel theologische Interdisziplina-
ritat ist ratsam? Sollte der theologische Schwer-
punkt nicht eher auf der Entwicklung eines genu-
in islamischen Seelsorgekonzepts liegen? Ich
mochte die anwesenden islamischen Theologen
gerne fragen, ob und wie ein eigener muslimi-
scher Seelsorgebegriff entwickelt werden konnte,
mit dem sich die Mehrheit der Glaubigen und ih-
rer Vertreter auch identifizieren kann.

m 3.) Eine abschlief3ende, generelle Frage: rei-
chen wenige Wochen Grundkurs oder Seminar
aus, um einen guten Seelsorger auszubilden? Wie
kann der Einrichtungstrager die Art und Glite der
geleisteten Seelsorgearbeit wiirdigen? Ganz kon-
kret: wie verhindert man den Salafisten als
Krankenhausseelsorger?

3. Militirseelsorge102

a) Rechtsgrundlagen und verfassungsrechtliche
Anfragen an die gegenwartige Struktur der
Militidrseelsorge

Die Militarseelsorge hat liber Art. 141 WRV hinaus
eine gesetzlichel03 und vor allem staatsvertragliche
Ausgestaltung erfahren. Maf3gebliche Rechtsgrund-

lage ist der Militarseelsorgevertrag vom 22. Febru-
ar 1957 zwischen der Bundesrepublik Deutschland
und der Evangelische Kirche in Deutschland.104
Gem. Art. 2 des Zustimmungsgesetzes zum Vertrag
gilt der Vertrag fiir katholische Militarseelsorger
hinsichtlich der dort enthaltenen dienstrechtlichen
Bestimmungen entsprechend. Er wurde 1965 um
weitere Vertrage iiber die Seelsorge im Bundes-
grenzschutz bzw. seit dem 1. Juni 2005 der Bun-
despolizei ergdnzt.195 Fiir die katholische Seelsorge
gilt iiberdies noch Art. 27 des Reichskonkordats
vom 20. Juli 1933.106

Der organisatorische Aufbau des katholischen und
des evangelischen Zweigs der Seelsorge in der
Bundeswehr entsprechen einander, auch der
dienstrechtliche Status der Seelsorgerinnen und
Seelsorger ist dem Grunde nach identisch. Nach
Art. 2 Abs. 1 MSV ist die Militarseelsorge Teil der
kirchlichen Arbeit und wird im Auftrag und unter
der Aufsicht der Kirche ausgetibt. Nach Abs. 2 sorgt
der Staat fiir den organisatorischen Aufbau der
Militarseelsorge und tragt ihre Kosten. Zumindest
letzteres ist fromme Theorie, da die Kirchen nicht
unerhebliche Zuschiisse leisten miissen.107

Die Strukturfragen der Militarseelsorge zdhlen zu
den religionsverfassungsrechtlichen »Klassikern«.

(1) Besonders kontrovers diskutiert wird vor allem
der dienstrechtliche Status der Militargeistli-
chen,198 denn diese sind Beamte, die teilweise in
den Dienstbetrieb eingegliedert sind und aus Mit-
teln des Bundesministeriums der Verteidigung
besoldet werden.1% Der Bundesminister der Ver-
teidigung ist gem. Art. 22 Abs. 1 Ziff. 1 MSV die
oberste Dienstbehorde fiir die beamteten Militar-
geistlichen. Wir haben es in diesem Gesamtbild nun
mit einem Personenkreis zu tun, der als staatlicher
Beamter auftritt und dabei religiose Handlungen
vornimmt und parallel dazu als Vertreter der je-
weiligen Religionsgemeinschaft wirkt. Der Sache
nach handelt es sich um konfessionsgebundene
Staatsamter.110 Im Falle einer Verbeamtung findet
gem. Art. 19 Abs. 3 Satz 4 MSV das allgemeine Be-
amtenrecht sinngemafd Anwendung, sofern nicht
im MSV etwas anderes geregelt ist. Einschlagig sind
etwa die allgemeinen Dienstpflichten (Verfassungs-
treue, Mafdigungsgebot, Gehorsam, Amtsver-
schwiegenheit usw.).111 Namhafte Verfassungs-
rechtler halten dieses Modell mit Blick auf den
Trennungsgrundsatz von Staat und Kirche in Art.
137 Abs. 1 WRV (Gebot der Nichtidentifikation mit
einem Glauben) sowie den Neutralitatsgrundsatz
fiir verfassungsrechtlich unzulassig.112
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Andere - nicht minder renommierte - Verfas-
sungsrechtler nehmen an, dass aus Art. 141 WRV
eine Ausnahme vom Trennungsgrundsatz resultie-
re.113 Nach dieser Ansicht verbietet das Tren-
nungsgebot von Staat und Kirche nicht konfessi-
onsgebundene Staatsdamter, sondern lediglich reli-
gios begriindete Hoheitsakte, die aber im Rahmen
der Militarseelsorge nicht vorkdmen.114 Dariiber
hinaus setze Art. 141 WRYV lediglich einen Mindest-
standard bei der Ausgestaltung der Militarseelsor-
ge, aber keine Obergrenze staatlichen Engage-
ments dahingehend, dass eine Durchfiithrung der
Anstaltsseelsorge im Rahmen staatlicher Beamten-
verhaltnisse unzuldssig sei.l15

Die Vorschrift ist in der Tat verfassungsrechtlich
heikel. In Art. 141 WRV existiert alleine der Hin-
weis, dass Religionsgemeinschaften zur Vornahme
religioser Handlungen »zuzulassen« sind, aber
keine Regelung iiber eine organisatorische Ausge-
staltung. Dariiber hinaus ist sicherlich fraglich, ob
es der Sinn und Zweck der Vorschrift nicht eher
ratsam erscheinen lassen, theologisch fundierte
Seelsorge auch durch formal eigenes Personal
durchfiihren zu lassen. Anders als beim Religions-
unterricht, der eine staatliche Aufgabe ist und kon-
fessionsgebundene Staatsamter durchaus legiti-
miert, ist die Anstaltsseelsorge origindre Aufgabe
der Religionsgemeinschaften.116

Vielleicht sprechen im Ergebnis doch die besseren
Griinde fiir das Optionenmodell, wie es Eingang in
die sog. »Protokollnotiz zur Auslegung des Militar-
seelsorgevertrags« vom 13. Juni 2002117 gehalten
hat. Darin wird den evangelischen Landeskirchen
die Moglichkeit eroffnet, die Militargeistlichen im
offentlich-rechtlichen Dienstverhaltnis zu ihrer
jeweiligen Landeskirche zu belassen oder sie nur
im Angestelltenverhaltnis zu beschaftigen.118

(2) Umstritten, wenngleich vielleicht nicht mit der
gleichen Leidenschaft ausgefochten, ist die Frage
der sog. politischen Klausel. Die Berufung in das
Amt der Militarbischofe ist nur im Einvernehmen
zwischen Staat und Kirchen moéglich, gleiches gilt
mit Einschrankungen fiir Militargeistliche.!1? Frag-
lich ist, ob hierin moglicherweise ein staatliches
Vetorecht gegen die kirchliche Personalauswahl zu
sehen ist. Ist dies der Fall, besteht eine erhebliche
Spannung, wenn nicht sogar ein Verstof3 gegen Art.
137 Abs. S Satz 2 WRV, wonach die Kirche ihre
Amter ohne staatliche Mitwirkung verleiht. Ohne
nun - mit Blick auf den zeitlichen Rahmen des Vor-
trags - in weitere Details einzusteigen, mdchte ich
darauf hinweisen, dass die wohl tiberwiegende
Meinung in der juristischen Literatur der Ansicht
ist, dass eine religionsverfassungskonforme Ausle-

gung des Militarseelsorgevertrages und des
Reichskonkordats zu dem Ergebnis gelangen, dass
die Vorschriften nicht als Vetorecht, sondern auf
ein Beteiligungsrecht abzielen. Freilich diirften es
sich die Kirchen aber zweimal iiberlegen, bei einer
so hochsensiblen Materie wie der Militarseelsorge
politisch zumindest nicht unumstrittenes Personal
einzusetzen. Dem MSV zugrunde liegt schlief3lich
das Gebot wechselseitiger Riicksichtnahme.120

b) Seelsorge anderer Religionsgemeinschaften
in der Bundeswehr?

War die Seelsorge in den einzelnen Zweigen der
Bundeswehr aufgrund der historischen Ausgangs-
lage bisher den Seelsorgern der christlichen Kir-
chen vorbehalten, sind aktuell Diskussion und Pi-
lotprojekte zu beobachten, die aufhorchen lassen.
Die zunehmende Zahl etwa jliidischer und muslimi-
scher Soldatinnen und Soldaten hat nicht nur in-
nerhalb der »Truppe« zu einem umfangreichen
Diskussionsprozess gefiihrt.12! So hat sich auch -
und dies sehr nachdriicklich - die Deutsche Islam-
konferenz mit der Thematik befasst.122 Nicht zu-
letzt ist auch ein Erstarken der fachwissenschaftli-
chen Begleitung zu beobachten.123

In einer Pressemitteilung des Bundesverteidi-
gungsministeriums vom 2. April 2019 kiindigte
Verteidigungsministerin Ursula von der Leyen eine
schrittweise Erweiterung des seelsorgerlichen
Angebots in den Streitkraften an.12¢ Nach rund 100
Jahren sollen alsbald wieder Militarrabbiner in den
deutschen Streitkraften Dienst tun. In einer ersten
Pilotphase soll eine niedrige einstellige Zahl von
Rabbinern eingestellt werden, vorgeschlagen
durch den Zentralrat der Juden in Deutschland.
Weitere Einzelheiten sollen durch einen noch zu
verhandelnden Staatsvertrag zwischen der Bun-
desrepublik und dem Zentralrat geregelt werden.

Auch muslimische Soldatinnen und Soldaten sollen
von verbesserten seelsorgerischen Angeboten
profitieren. Allerdings schlagen hier die bereits
erwahnten grundsatzlichen Probleme der rechtli-
chen Verfasstheit der muslimischen Gemeinschaf-
ten in Deutschland erneut zu Buche. Das Bundes-
verteidigungsministerium ist sich bewusst, auf-
grund einer fehlenden zentralen muslimischen
Institution, der ein gewisser Grad an Reprasentanz
fiir die muslimischen Glaubensrichtungen zu-
kommt, keinen formlichen Staatsvertrag schliefden
zu konnen. Der Weg zum sog. Militdrimam soll
liber Gestellungsvertrage fithren, die zwischen der
Bundeswehr und entsendenden islamischen Ver-
banden abzuschliefRen sein werden.125
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Im 10. Arbeitsausschuss zur Deutschen Islamkon-
ferenz hat sich Oberst Dr. Burkhard Kdster!26 im
Rahmen eines Vortrages zu den rechtlichen Grund-
lagen, Perspektiven und Erwartungen an eine isla-
mische Militarseelsorge gedufdert. Koster betonte,
dass die allgemeinen Anforderungen an die Person
des Militarseelsorgers auch bei den muslimischen
Seelsorgern erfiillt sein miissen. So miissen die
allgemeinen Voraussetzungen von § 7 BBG (Bun-
desbeamtengesetz!27) vorliegen und die deutsche
Sprache in Wort und Schrift beherrscht werden.
Zudem ist eine Sicherheitsiiberpriifung der Stufe
02128 erforderlich. Ein muslimischer Militarseel-
sorger in der Bundeswehr muss einen in Deutsch-
land anerkannten Hochschulabschluss in islami-
scher Theologie besitzen und tiber seelsorgliche
oder gemeindliche Erfahrungen verfiigen.!2° Eben-
so miisste er oder sie von den islamischen Verban-
den, die die Zielgruppe der Soldatinnen und Solda-
ten reprasentieren, in die Bundeswehr entsandt
und seitens der Bundeswehr akzeptiert werden.

Diese Ausfiihrungen macht sich das Bundesvertei-
digungsministerium in der erwdhnten Pressemit-
teilung nun weitgehend zu eigen - interessanter-
weise aber in einem Punkt nicht: der Status der
islamischen Verbande als Korperschaft des offent-
lichen Rechts wird in der Pressemitteilung aus-
driicklich nicht mehr gefordert. Der Wehrbeauf-
tragte der Deutschen Bundestages, Dr. Hans-Peter
Bartels, betonte in einem Interview mit der Sid-
deutschen Zeitung, dass man nicht auf analoge
Losungsformen zur christlichen Militarseelsorge
beharre.130

Was ist nun von diesem Vorgehen zu halten?

Es ist der Sache nach ausdriicklich zu begriifen,
dass die Problematik einer jiidischen wie auch
muslimischen Seelsorge in den Streitkraften ange-
gangen wird. Der nun vorgeschlagene Losungsweg
wirft sowohl rechtliche, als auch tatsachliche Fra-
gereflexe auf - wobei man, dies sei mir gestattet,
aus Paritdtsgriinden sicherlich fragen kann, warum
eine auf wohlwollenden Schatzungen beruhende
Zahl von 300 jidischen Soldaten und 3.000 musli-
mischen Soldaten!3! eine iiber den allgemeinen
Stellenschliissel von Art. 3 Abs. 1 Militarseelsorge-
vertrag (1:1.5000) hinausgehende personelle Aus-
stattung rechtfertigt.

Das Bundesverteidigungsministerium sieht mit
Recht vom Abschluss eines formlichen Staatsver-
trags mit den muslimischen Verbanden ab, weil
dessen Voraussetzungen nicht gegeben sind. Frag-
lich ist allerdings, ob der Weg iiber Gestellungsver-
trage rechtlich zwingend ist. Die - etwa aus dem

Schulbereich bekannten - Ordensgestellungsver-
trage wird man kaum analog heranziehen kénnen,
zudem stellt sich bei manchem Imam die Frage, ob
er nicht Gefahr lauft, »Diener zweier Herren« zu
werden. Gerade die Imame des grofdten deutschen
Islamverbandes sind in der Regel tiirkische Staats-
beamte, so dass nicht nur Interessen-, sondern
handfeste Loyalitatskonflikte zu befiirchten sind.
Schliefdlich diirfte problematisch sein, ob ein nach
Abschluss eines Gestellungsvertrages gegebenen-
falls bestehendes Direktionsrecht nicht ein unzu-
reichendes Minus gegeniiber den besonderen
Treuepflichten der christlichen Seelsorger ist.

Was die personlichen Anforderungen an die mus-
limischen Seelsorger bei der Bundeswehr angeht,
sehe ich ganz praktische Probleme. Weniger im
Bereich der allgemeinen Sicherheitsiiberpriifung,
der sich alle Seelsorger unterziehen miissen. Vor-
aussetzung ist zunachst, dass sich die Verbande auf
geeignetes Personal einigen kénnen. Das wird si-
cherlich einige Vorabgesprache erfordern.!32 Prob-
lematisch erscheint mir allerdings, woher die pas-
torale bzw. gemeindliche Erfahrung kommen soll,
wenn die Verbdnde - wie nicht selten - den deut-
schen Absolventinnen und Absolventen der islami-
schen Theologie in ihrem Zustandigkeitsbereich
kaum Startchancen geben.133 Den Uniabsolventen
direkt ins »praktische Gefecht, vielleicht sogar
wortwortlich, zu entsenden, erscheint jedenfalls
nicht sachangemessen.

Fraglich ist auch, ob es Vetorechte anderer musli-
mischer Verbande geben muss. Kénnte ein be-
stimmter Seelsorger vielleicht aufgrund bestimm-
ter politischer, religidser oder anderer Auflerungen
fiir die Mehrheit der muslimischen »Community«
untragbar sein? Wenn ja, wer entscheidet dartiber?
Schliefdlich: Wie steht es tatsdachlich um die Akzep-
tanz der muslimischen Geistlichen: Lasst sich der
schiitische Soldat von einem sunnitischen Imam
betreuen?134 Wiirden Aleviten sich iiberhaupt an-
gesprochen fiihlen? Wenn es »den Islam« nicht gibt
- wie viele muslimische »Konfessionen« miisste
man konkret eine Militarseelsorge ermdglichen?135

IV. Fazit

Mit diesen offenen Fragen darf ich zum Schluss
kommen.

Neue Akteure - ja! Neue Regeln - nicht zwingend!
So konnte ein unvollkommenes Zwischenfazit lau-
ten. Das freiheitliche Religionsverfassungsrecht des
religios-weltanschaulich neutralen Staates ist eine
Rahmenrechtsordnung?3¢, die fiir alle Religions-
und Weltanschauungsgemeinschaften gilt, mithin
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auch fiir die islamischen Gemeinschaften. Es ist
vollig unstreitig, dass diese auch ihre Anspriiche
aus Art. 141 WRV wahrnehmen kénnen und soll-
ten. Das Grundgesetz ist offen fiir eine iiber ein
blof3es Zutrittsrecht hinausgehende Institutionali-
sierung und staatliche Unterstiitzung islamischer
Seelsorgestrukturen.!37 Bestimmte Voraussetzun-
gen der Anstaltsseelsorge bereiten dabei wie dar-
gestellt noch Probleme. Die Problematik des Seel-
sorgebegriffs und die Schulung und Bereitstellung
von qualifiziertem Personal werden sich dabei
vielfach sicherlich einfacher 16sen lassen als der
Status der »Religionsgemeinschaft«.

Bis zur endgiiltigen Klarung dieser Fragen sind
nach meinem Dafiirhalten durchaus gewisse »Zwi-
schenlésungen, wie sie aktuell verfolgt werden,
verfassungsrechtlich zuladssig. Egal, ob man islami-
sche Seelsorge nun »Anstaltsseelsorge« oder »reli-
giose Betreuung« nennt - es geht um Menschen,
die in diesem Rahmen Seelsorge benétigen, und
eine bestehende staatliche Unterstiitzungspflicht,
die nicht deshalb leer laufen darf, nur weil sich die
beteiligten offiziellen Vertreter der Verbande und
Ministerien nicht einigen kénnen.

Ich danke fiir Ihre Aufmerksamkeit!
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fangenenseelsorge siehe allgemein: Sarah Jahn, Geféingnisseelsorge
in der Bundesrepublik Deutschland, in: Michael Klécker / Udo
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Miinchen 1997 ff., 1-22, S. 1 (8 ff.) (Stand: 29. EL 2011).
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5. Aufl., Géttingen 2019; Jutta Mader, Professionelle Krankenhaus-
seelsorge. Chance und Aufgabe fiir Kirchen und konfessionelle
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b) die erforderliche Befdhigung durch Lebens- und Berufserfahrung
erworben hat.
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geht es insgesamt also nicht nur um blof3e »Verfahrensfragen«,
siehe Pressemitteilung des ZMD v. 8.4.2019, online abrufbar unter:
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Grundfragen kirchlicher Krankenhausseelsorge in einer pluralen

Gesellschaft

Gesprachsrunde »Interreligiose Seelsorge - Ausbildung und

Durchfiihrung«

Von Dr. Georg Wenz, Islambeauftragter der Evangelischen Kirche der Pfalz,
Stellv. Direktor der Evangelischen Akademie der Pfalz, Landau

Schwerte, Haus Villigst, 2. Juli 2019

Meine sehr verehrten Damen und Herren,

nimmt man die fortschreitende Pluralisierung der
Gesellschaft mit der prognostizierten demographi-
schen Entwicklung und den Entkirchlichungsten-
denzen zusammen, ist absehbar, dass bei Aufrecht-
erhaltung der Prasenz in 6ffentlichen Anstalten
Seelsorge zunehmend Menschen begegnet, die
konfessionslos sind oder einer anderen Konfession
oder Religion angehoren.

Ich mochte meinen kurzen Input nutzen, um einige
Grundfragen aufzuwerfen, die mit der Themenstel-
lung einhergehen. Langst sind interreligiose oder
kultursensible Seelsorgesituationen Realitat. Und
die Praxis zeigt, dass die Begleitung von Menschen
anderer Konfession, Religion oder kultureller Pra-
gung nicht nur maglich ist, sondern in der Regel
auch gelingt. Zumindest auf der zwischenmenschli-
chen Ebene. Dies findet einen seiner Griinde im
humanistischen, dem vorbehaltlosen Menschen
zugewandten Charakter evangelischer Seelsorge.

Einer der Satze, die fiir mich zentrale Bedeutung
gewonnen haben, ist der berithmte von Cicely
Saunders, der Griinderin des ersten modernen
Hospizes 1967 in London: »Es geht nicht darum,
dem Leben mehr Tage zu geben, sondern den Ta-
gen mehr Leben.« Seelsorglichem Wirken auf die-
ser Basis geht es um die Entwicklung einer Kultur
der Sorge um den Menschen, und zwar im Wissen
um die Grenzen des Moéglichen, unter Einbeziehung
der Endlichkeit des Lebens und im Horizont der
Jenseitsverheifdung. In diesen drei Beziigen techni-
scher oder medizinischer Machbarkeit, menschli-
cher Endlichkeit und goéttlicher Verheif3ung verorte
ich Seelsorge an den Schnittstellen von Krankheit,
Leben und Tod.

Hieraus wird deutlich, dass ihre humanistische
Ausrichtung eingebettet ist in religiose Vorausset-
zungen. Auf diese werde ich kurz eingehen, da sie
Fragen in Bezug auf eine interreligiose, interkultu-
relle oder kultursensible Seelsorge aufwerfen, de-

nen wir uns stellen miissen, wollen wir eine solche
tiber die praktische Notwendigkeit hinaus auch
theologisch begriinden und wollen wir die prakti-
sche Zuwendung reflektiert gestalten. Kirchliche
Seelsorge steht in einem Spannungsverhaltnis. Auf
der einen Seite gilt sie als »Muttersprache der Kir-
che«l. Daraus folgt, dass alles, was Kirche
»spricht, Seelsorge ist, wie auch umgekehrt in der
Seelsorge Kirche zum Ausdruck gebracht wird und
damit christliche Werte, Glaubensgewissheiten und
Verheifsungshoffnungen ihr Fundament bilden. Auf
der anderen Seite betonen die Hamburger Thesen
von 2007: »Notfallseelsorge richtet sich an alle
Menschen und achtet das Recht auf Selbstbestim-
mung und die religidse und weltanschauliche Ori-
entierung der Betroffenen.«Z Dieser Anspruch ldsst
sich grundsatzlich auch auf die anderen Seelsorge-
felder iibertragen. Zwischen der Akzentuierung des
Kirchlichen und der Offenheit fiir alle ergeben sich
nun verschiedene Fragehorizonte. Diese betreffen
sowohl das Organisatorische wie das Konzeptionel-
le, Normatives wie Theologisches. Sie lassen sich
zusammenfiihren in der Frage, was »Seelsorge fiir
alle« konkret bedeutet. Worin liegen die Heraus-
forderungen?

Verfassungsrechtlich diirfte die seelsorgliche Zu-
wendung zu Nichtangehorigen der eigenen Glau-
bensgemeinschaft in 6ffentlichen Anstalten kein
Problem darstellen. Zwar wurde Seelsorge als ein
Bringrecht der Religionsgemeinschaften im Blick
auf die eigenen Mitglieder in der Weimarer Reichs-
verfassung verankert und spéater ins Grundgesetz
tibernommen. Dadurch jedoch, dass niemand ge-
zwungen werden darf, ihre oder seine Religionszu-
gehorigkeit offenzulegen, respektive es in be-
stimmten Fallen Personen nicht méglich ist, sich zu
ihrer Religionszugehorigkeit zu dufiern, betrifft das
Seelsorge-Angebot implizit auch Andersglaubige
oder kann von diesen in Anspruch genommen
werden. Die einzige verfassungsrechtlich vorgege-
bene Einschriankung liegt im Fernhalten von
Zwang. Erklart sich jemand einverstanden oder
wiinscht explizit eine kirchliche seelsorgerliche
Begleitung, steht dieser religionsrechtlich nichts im
Wege.
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Auch theologisch lasst sich die Sorge fiir den ande-
ren begriinden. Herangezogen werden kénnen
sowohl das biblische Grundmotiv von Dasein als
In-Beziehung-Sein wie auch die Erzahlungen, in
denen die sorgende Verantwortlichkeit iiber die
eigenen Religionszugehorigkeitsgrenzen hinaus im
Mittelpunkt steht. Zudem sei an das endzeitliche
Szenario im Matthdusevangelium erinnert, bei dem
sich Jesus mit »den Geringsten« in Krankheit, Hun-
ger oder Inhaftierung identifiziert. Gleichwohl lebt
Seelsorge und speist sich aus fundamentalen Glau-
bensiiberzeugungen, die sich von den Gewissheiten
und Bekenntnissen anderer unterscheiden und
deren Pfeiler sich auf die seelsorgerliche Beglei-
tung und in ihr Kommunikationsgeschehen aus-
wirken. Dies gilt es theologisch zu reflektieren.

Was bedeutet es, aus den eigenen Quellen und
Bezugspunkten wie der Kreuzestheologie heraus
Muslime seelsorglich zu betreuen? Auf welcher
Grundlage kénnen die Glaubensgewissheiten und
die darin begriindeten Hoffnungen mit der religio-
sen Orientierung Andersglaubiger miteinander in
Verbindung gebracht werden, wenn dabei unter-
schiedliche Auffassungen iiber Gott, Spiritualitat,
Religion und Glauben aufeinandertreffen? Kénnen
Sinnfragen abstrahiert werden von religiosen
Grundeinstellungen? Kann, soll oder muss Seelsor-
ge, indem sie sich anderen Glaubensiiberzeugun-
gen offnet, Inhalte und Elemente dieser aufgreifen
und integrieren? Bedeutet die proklamierte »Of-
fenheit fiir alle«, dass sich Seelsorge auf Normen,
Werte, Urteile, Wahrnehmungs- und Begriin-
dungsmuster einstellen konnen muss, die moglich-
erweise die Revision der eigenen erfordern?3 Bis
zu welchem Grad also kann das Sich-
Hineinversetzen in die Glaubens- und Interpretati-
onswelten der anderen gelingen? Wie weit muss
der Perspektivenwechsel vollzogen werden, um die
Bediirfnislage des Gegeniibers zu verstehen? Und
wie weit kann der Perspektivenwechsel vollzogen
werden? Glaubenswahrheiten bleiben in dem Maf3
verschlossen, in dem sie sich anderen Glaubensleh-
ren entziehen. Oder umgekehrt formuliert: Ein
vollstandiges Erschlieféen und damit ein vollstan-
diger Perspektivenwechsel bedeutete die Konver-
sion. Wird Seelsorge folglich zu einem eigenen Ort
interreligiosen Dialogs? Oder tendiert sie im inter-
religiosen Setting angesichts der Unmaoglichkeit,
dem Geforderten gerecht werden zu kénnen, zur
neutralen Beratung?

Solche und weitere verwandte oder konkretisie-
rende Fragen wie nach Kérperkontakt, dem Einbe-
zug von Angehorigen oder dem Vollzug ritueller
Handlungen verlangen nach einer Klarung. Worin
liegen die zeremoniellen und rituellen Handlungs-

grenzen? Kann ich in der seelsorgerlichen Beglei-
tung von Muslimen christliche Elemente ins Ge-
sprach bringen oder verwenden - biblische Texte,
geistliche Lieder, Gebete, Bilder, Symbole, Segens-
worte? Kann ich islamische Elemente integrieren
wie die bismillah-Formel oder das muslimische
Glaubensbekenntnis? Muslimische Notfallseelsor-
gerinnen berichten davon, bei Bedarf das Vaterun-
ser mit christlichen Hinterbliebenen zu beten.
Kann umgekehrt kirchliche Seelsorge die Sure Al-
Fatiha in ihren Gebetsfundus aufnehmen? Muss ich
mich in Denkwelten hineinfinden, in denen djinn,
Zwischenwesen, ein Anteil am Ergehen der Men-
schen zuerkannt wird?

Erganzt werden solche religidsen, theologischen
und ritualtechnischen Uberlegungen durch kultu-
relle und soziale Gesichtspunkte. Hinzu kommen
Grenzerfahrungen, die, obwohl sie im seelsorgerli-
chen Gesprach mitunter unausgesprochen bleiben,
elementare Bedeutung besitzen. Zu denken ist an
Flucht und erzwungene Migration, an angedrohte
und erlittene Gewalt, an gesellschaftliche Indiffe-
renz, Diskriminierung und Ausgrenzungserfahrun-
gen. Auf eine Formel gebracht bedeutet dies: Das
Lesen im Buch des anderen bedarf einer Differenz-
hermeneutik. Kann Seelsorge die dafiir angemes-
senen Auslegungsparameter auspragen, tiberneh-
men, integrieren?

Die Klarung dieser Frage schliefdt die personliche
theologische Verortung der Seelsorgerinnen und
Seelsorger in der interreligiosen Verhaltnisbe-
stimmung ein. Ob ich ein pluralistisches, inklusivis-
tisches oder exklusivistisches Verstandnis mitbrin-
ge, nimmt Einfluss auf die Art und Weise, wie ich
mich Andersglaubigen nahere und 6ffne. Zugleich
gilt es, sich selbst in seinen Veranderungen zu be-
obachten, die durch den interreligiosen Seelsorge-
prozess hervorgerufen werden, und diese fiir die
eigene Seelsorgearbeit zu reflektieren.

Bleibt ein letzter Punkt. Dem kirchlichen Seelsorge-
Anspruch, fiir alle da zu sein, kontrastiert der isla-
mische, ein Seelsorgeangebot fiir die eigenen Glau-
bensgeschwister zu entwickeln. Der interreligiosen
Weitung steht so eine Rekonfessionalisierung ge-
geniiber, der inneren Offnung zum Fremden der
Riickzug ins Eigene. Und mehr noch: Wahrend die
Personalentwicklung einen Engpass in der haupt-
amtlichen kirchlichen Seelsorge erahnen lasst und
ehrenamtliches Engagement in Zukunft mutmaf3-
lich starker in den Fokus riicken wird, scheint die
Bewegung auf islamischer Seite den umgekehrten
Verlauf zu nehmen. Den Initiativen, zumindest auf
ehrenamtlicher Basis tiberhaupt Seelsorge anzu-
bieten, wohnt das Bediirfnis nach einer hauptamt-
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lichen Versorgung inne. Zieht man dann noch in
Betracht, dass mit Spiritual Care weitere Berufs-
gruppen das Aufgabenfeld von Seelsorge besetzen,
so gilt es, ein Konzept kirchlicher Seelsorge in der
pluralen Gesellschaft zu entwerfen, das sich klar
gegeniiber Fragen zu konfessioneller Bindung und
Interreligiositat inklusive interreligiosen Seelsor-
geteams als deren Konsequenz positioniert, die
eigenen Standards zu allgemeinen seelsorglichen
Kenntnissen und Fahigkeiten in Kontrast setzt und
die Ausbildung um nétige neue Inhalte wie religi-
onswissenschaftliches Wissen und interreligiose
Kompetenz erganzt. Die bisherige Praxis interreli-
gioser Seelsorge ware dafiir auf ihre Erfahrungs-
werte hin zu befragen und in den Ausarbeitungs-
prozess zu integrieren.

Ich habe viele Fragen aufgeworfen, um den Hori-
zont zu skizzieren, in dem interreligiose Seelsorge

aus kirchlicher Sicht zu diskutieren ware. Gerne
konnen wir auf einzelne Themen in der anschlie-
Benden Gesprachsrunde eingehen.

Anmerkungen:

1 vgl. Seelsorge — Muttersprache der Kirche. Dokumentation eines
Workshops der Evangelischen Kirche in Deutschland (Hannover, 16.
November 2009).

2 https://www.notfallseelsorge.de.

3 Vgl. hierzu Georg Wenz, Seelsorge in pluralen Gesellschaften —
eine christliche Perspektive, in: Isabell Noth, Georg Wenz, Emma-
nuel Schweizer (Hg.), Seelsorge und Spiritual Care in interkultureller
Perspektive, 2017, S. 115-128. D]
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Interkulturalitit ist kein Sonderfall der Seelsorge
Gesprachsrunde »Interreligiose Seelsorge - Ausbildung und

Durchfiihrung«

Von Dr. Esnaf Begi¢, Institut fiir Islamische Theologie an der Universitdt Osnabriick,

Osnabrtick

Schwerte, Haus Villigst, 2. Juli 2019

Sehr geehrte Damen und Herren,

auch meinerseits vielen herzlichen Dank fiir die
Einladung zur heutigen Konferenz. Georg Wenz,
den ich seit 2010 kenne - wir haben uns im Rah-
men der Ausbildung fiir die Krankenhaus-
Seelsorge an der Evangelischen Akademie der Pfalz
kennengelernt -, Georg Wenz hat im Grunde ge-
nommen sehr viele Fragen aufgeworfen, sodass ich
eigentlich ruhig hatte sitzen bleiben kénnen. Es
sind Fragen, die uns, wie und wo auch immer wir in
der Seelsorge tatig sind - sei es in der Forschung,
sei es in der Wissenschaft, sei es in der Praxis -,
mehr oder weniger alle betreffen. Wir wiirden
sicherlich viel mehr Zeit brauchen, um auf all diese
Fragen entsprechende Antworten geben zu kon-
nen.

Dennoch mdchte ich ebenfalls einige zusatzliche
Perspektiven zum Thema einbringen. Ich beginne
mit einem evangelischen Seelsorge-Wissen-
schaftler, Prof. Dr. Eberhard Hauschildt, und mit
einer These, die dieser schon seit Jahren vertritt.
Eberhard Hauschildt betont, dass die Interkultura-
litdt und die Interreligiositiat der Normalfall von
Seelsorge seien. Ich halte diesen Ansatz in mehrfa-
cher Hinsicht fiir relevant, zum einen aus meiner
Sicht als Wissenschaftler, der sich mit diesem
Schwerpunkt beschiftigt, zum anderen als prakti-
zierender Muslim. Dass Interkulturalitat und Inter-
religiositat kein Sonderfall der Seelsorge sind, gilt
nicht nur fiir die christliche Seelsorge.

In der Tat verfiigt die Seelsorge im Christentum
iiber eine lange Entwicklung und entsprechend
gibt es ausgearbeitete und sich standig fortentwi-
ckelnde Konzepte: Allein dass wir heute iiber inter-
religiose Seelsorge sprechen, ist ein Beleg fiir die
These von Hauschildt. Selbstverstandlich wiirde
ich mir als muslimischer Wissenschaftler und als
Muslim wiinschen, dass wir auch im muslimischen
Kontext halbwegs soweit waren, dass wir iiber die
unterschiedlich ausgearbeiteten Konzepte einer
Seelsorge im muslimischen Kontext und einer in-
terreligiosen Seelsorge sprechen konnten, und dies

fiir unterschiedlich seelsorgerisch relevante Berei-
che.

Interreligiositdt und Interkulturalitit in der Seel-
sorge sind auch deshalb kein Sonderfall, weil die
gesellschaftliche Realitdt uns eines Besseren be-
lehrt. Unsere Gesellschaft in Deutschland ist in
jeglicher Hinsicht so beschaffen, so multireligios
und multikulturell, dass es zwangsldufig so oder so
zu einem interreligidsen oder interkulturellen
Austausch kommt.

Typische seelsorgerische Situationen betreffen
gleichermafden Muslime wie auch Christen. Dabei
spielen Fragen des Glaubensbekenntnisses meines
Erachtens keine grof3e oder zumindest keine pri-
mare Rolle. Mit anderen Worten: Bei einem schwe-
ren Schicksalsschlag sind die gleichen Mafdnahmen
zu treffen, unabhangig davon, ob mir als Seelsorger
oder Seelsorgerin ein Muslim oder ein Christ ge-
geniibersitzt. Eine solche Situation betrachte ich als
eine Art entgrenzende Seelsorge, d. h., bestimmte
Grenzen zwischen den Religionen verschwinden
zumindest vorlaufig.

Dort, wo diese entgrenzende Seelsorge nicht prak-
tiziert wird, kann es zu zwei Problemen bzw. Phi-
nomenen kommen. Zum einen kann die Seelsorge
sich so sehr auf die vorgefundene Frommigkeit
innerhalb einer religiosen Gruppe konzentrieren,
dass die Lebensrealitat und damit auch die gesell-
schaftliche Pluralitdt bewusst ignoriert werden.
Zum anderen sehe ich innerhalb einer Konfession
bzw. innerhalb einer Religion das problematische
Potential einer Instrumentalisierung der Seelsorge
fiir die religiose Unterweisung. Statt die Note des
betroffenen Menschen wahrzunehmen, wird die
Person im Hinblick auf religiose Fragen bzw. Glau-
bensfragen zurechtgewiesen.

Meine Erfahrung als ehemaliger Imam zeigt mir,
dass das nicht immer lebensdienlich ist. Man kann
den Menschen und deren Problemen in solchen
Situationen nicht immer mit theologischen Ant-
worten beikommen. Selbst wenn man Fachmann in
der Theologie ist, kann man auf diesem Weg sehr
viel Schaden anrichten, obwohl man doch den
Menschen helfen mochte. Bedenken bestehen auch
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- als mogliche Folge einer solchen Zurechtweisung
- darin, dass durch die theologischen Antworten
ein gewisser sozialer Druck aufgebaut wird, der
schliefdlich wieder in die oben beschriebenen Kon-
servierungstendenzen innerhalb des eigenen Glau-
bensbekenntnisses einmiindet.

Es ist jedoch festzuhalten, dass eine entgrenzende
Seelsorge ebenfalls eine problematische Tendenz
mit sich bringen kénnte, namlich die Verschmel-
zung von Religion und Kultur. Das wiirde bedeuten,
dass die Grenze zwischen kultureller und religitser
Identitat verschwinden oder zumindest ver-
schwimmen wiirde. Wichtig ist daher, dass ich
mich auf den Einzelnen, auf das Individuum fokus-
siere. Die sogenannte Einzelarbeit bzw. das Einzel-
gesprach ist ein eminent wichtiger Wert im seel-
sorgerischen Wirken, denn dort wird das aufgegrif-
fen, was diese Person, die sich in einer der Hilfe
bediirftigen Situation befindet, fiir gut, fiir religios
gut und entsprechend richtig empfindet.

Interreligiose Seelsorge kann natiirlich auch vom
Hilfe suchenden Menschen negativ aufgenommen
werden, wenn dieser den Eindruck hat, das Ge-
sprach konne als Bekehrungstatigkeit oder Mission
gewertet werden. Demgegeniiber habe ich bisher
immer gelehrt und auch als Imam die Erfahrung
gemacht, dass eines der obersten Prinzipien der
seelsorgerischen Tatigkeit ist, dass man eine Notsi-
tuation nicht ausnutzen darf. Ich bin durchaus
nicht sicher, ob nicht einige Studierende von mir
doch versuchen wiirden, das islamische Glaubens-
bekenntnis auszusprechen. In einer gewissen
selbst auferlegten Konzentrierung auf das eigene
religiose Verstandnis wiirde die Sensibilitat fehlen,
auf die Bediirfnisse der Klientinnen und Klienten
einzugehen. Dahinter konnte der Sachverhalt ste-
hen, dass die Frage der Seelsorge im muslimischen
Kontext meist immer noch mit der Frage der Nor-
mativitat verbunden wird: Was ist religios erlaubt?
Was nicht? Was muss ich als glaubender Muslim
tun?

In einem Seelsorgeseminar, das ich jedes Winter-
semester an der Uni gebe, habe ich die Frage ge-
stellt: Wie verhalten wir uns, also Seelsorgerinnen
und Seelsorger, wenn wir nach einem Unfall die
Todesnachricht iiberbringen miissen? Wie gehen
wir damit um, einerseits das Gefiihl zu haben, die
Betroffenen unterstiitzend zu beriihren oder um-

armen zu miissen, andererseits aus religiosen
Griinden Bedenken hinsichtlich dieser Handlung zu
haben? Wie gehen wir mit diesem Dilemma um? Es
gab sehr unterschiedliche Antworten auf diese
herausfordernde Frage.

Schliefdlich noch ein Wort zur Zukunft der musli-
mischen, aber auch der interreligiésen Seelsorge:
Wir haben am heutigen Tag festgestellt, dass im
Bereich der muslimischen Seelsorge noch sehr viel
getan werden muss. Leider geht es bisher nur sehr
langsam voran. Wichtig ist auf jeden Fall, dass die
Frage der Interkulturalitdt und der Interreligiositat
Bestandteil der Ausbildung sein muss und dass
man aus muslimischer Perspektive die Erfahrun-
gen der christlichen Seelsorge beriicksichtigen
sollte: Dies gilt in Fragen der Organisation, der
Strukturen, der Supervision und auch der Stan-
dards.

Wir haben im muslimischen Kontext die Problema-
tik, dass wir in der Geschichte oder in der Wissen-
schaft der Islamischen Theologie noch nicht von
einer islamischen praktischen Theologie sprechen
konnen. In Zukunft aber muss sich eine solche is-
lamische Praktische Theologie entwickeln - gewis-
sermafden in Anlehnung an das Christentum -, und
sie muss aussagefahig werden in Fragen der isla-
mischen Liturgie, der islamischen Predigtlehre, der
sozialen Arbeit, der Moscheepadagogik und auch
der Seelsorge. Wir haben im muslimischen Kontext
diese Themen noch langst nicht abgearbeitet, und
oft haben wir nicht entschieden, welche Inhalte wir
welchem Bereich der Islamischen Theologie zu-
ordnen und wie wir mit solchen Inhalten iiber-
haupt umgehen.

Wir haben inzwischen sechs Universitiaten, an de-
nen man Islamische Theologie studieren kann.
Wichtig ist, dass die Wissenschaft und die muslimi-
sche Community aufeinander bezogen werden. Ziel
muss es letztlich sein, dass Absolventinnen und
Absolventen der islamischen Theologie seelsorger-
liche Kompetenzen fiir die Arbeit in den Gemein-
den erwerben. Ein Imam ohne diese Kompetenzen
wird kein guter Imam sein.

Ich danke Ihnen fiir Ihre Aufmerksamkeit. D]
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Verwirklichung der Wohngemeinschaft Gottes.
(Zweite Studientagung der EKD zur migrationssensiblen
Kirchenentwicklung. Evangelische Akademie Hofgeis-
mar, 24. bis 25. Februar 2020) - 56 Seiten / 5,30 €

18/20 - Musliminnen und Muslime in der Seelsorge
(Tagung der Evangelischen Kirche von Westfalen und
des Erzbistums Paderborn. Schwerte, Haus Villigst,
2.Juli 2019) - 36 Seiten / 4,30 €
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